शोकोद्गार 


इस पुस्तक के मूल लेखक मेरे पृज्य पिता जी श्री 
शंकरलाल डाघ्या भाई ने 'पूज्यपाद मुनिराज़ श्री तियानिजय जी 
की प्रेरणा से इसका हिन्दी अनुबाद कराना ओर छपयाने का 
निर्णय किया, प्म्बई में यह काये होना कठिन था इसलिये 
स्पर्गस्प गुर्देग आचाय श्री विचय वल्लम सूरीश्वरर जी मद्याराज 
की असुसति से यह कार्य सम्पन्न करने के लिये पूज्यपात 
मुनिरान श्री विद्यादिज्य जी को ही प्राथना की ओर उन्होंन 
मेर पिताजी की प्रार्थना को स्वीकार किया। काम प्रारम्भ हुआ 
ओर अऊस्मान्‌ मेरे पिता ली का स्वर्यवास हुआ। | मेरे शिर पर 
चिन्ता का पहाड द्ृट पडा अभी मेरा दिल छुछ हलक्ा ही न हो 
पाया था कि एकाएक पूज्य पाद गुरुदेव श्री विनय वल्लम सूरीखर 
नी महाणत भी स्वर्गपासी हुय. अब मेरे दुस़ का दगस्यन मे 
क्या पर सकता हूँ अप तो गुर्देंव के शिप्यों ओर मेरे पिताज्ञी 
के मित्रो एय श्रीमांन सेठ सीमचन्द भाई छेडा आदि से मेरी 
यही प्रार्थना है कि थे इस पुम्तक सम्नन्धी मेरे पिताजी की 
भावना! को पूरी कराने का कष्ट करें ओर मेरी चिन्ता हलकी करे । 


मनुभाई शड्भरठाल कापडीया 


अधानतिमिर तरणि, फलिकाल फब्पतर, भारत दिधाकर, पंजाब 
कैशरी युगवीर जैनाचार्य भरी १००८ भीमद्‌ विजयवल्लभसूरीम्यरजी 
महाराज के पद्दघर भा. श्री विजय समद्रसूरिजी तथा गणिवर श्री 
जनक विज्ञजजी के सदुपदेशसे श्री दरजी जन शाप्ठा तरफसे भेट- 
जामनगर ( सौराष्ट्र ) 


परमागमस्य ज्ञीव॑ निषिद्ध जात्यन्थ सिन्धुर विधान | 
सकलनयविल सितानां विरोधमथन नमाम्यने क!/न्तम ॥ 
भावार्ष--जन्मान्ध पुरुषों ऊे हश्तिविधान को दूर करने वाले, समस्त 
नयों के द्वारा प्रकाशित, विरोधों का मथन करने वाले उत्कृष्ट जैन सिद्धात 
के जीवन भूत, एक पत्त रहित स्पाद्वाद? को मैं नमस्कार करता हैँ । 
पुरुषार्थ सिध्ध्युपाय 
आरीमद्‌ अमृतचन्द्र यूरि, 


४] शी 
कालकल्पतद्ध 
[ लेसक--शक्भरलाल डाह्याभाई कापडीया बम्पर ] 
ध्यदा यदाहि घर्मस्य ग्लानिर्मवति भारत  * ! 

जय जय हम ग्लानि होती है, महुप्यों के ऊपर दु'स के 
बादल घिर आते हैँ, तर तब किसी महापुरुष का जन्म होता है! 
गीता का यह सूृत सुप्रसिद्ध है 

जैन समाज फ सकल ताबक-श्षाबिका क्षेत्र जज छूस फी 
परम्परा के अन्तर्गव हुआ, तन उनऊे आसू पोछने फें लिये, बनके 
दु सर में हिस्सा वैनाने के लिये ही अपने पंजाब केसरी” का जन्म 
हुआ थायरि ऐसा फ्हाजाय तो भी कोई अतिशयोक्ति न 
होगी। उसके छ्वारा पैजाय में किये गये समानोद्धार के अगशित 
कार्यों तथा उम्बई में लिये गये कायों को देंखने पर इस कथन 
की यथार्थता फी प्रतीति होठी है | वम्बई में किये गये सामाजिक 
प्रगति के कार्या का सिंहावलोक्न करने के बाद यथद्द फद्धे बिना 
नहीं रहा जा सकता कि इस महापुरुष का जन्म समाज के मद्दा- 
पुण्य प्रताप से ही हुआ है| समाज का सदूभग्य है कि थे समाज 
के लिये भगीरथ भ्यत्न कर रहे हैं | इन्हीं सच कारणों से समाज 
उनको “युगचीर! के उपनाम से सम्बोधित फरता है । 


पूज्य श्री ने सुबाचस्था में तो अथक परिश्रम हारा समाज 
सेवा तथ! शासन अमिवृद्धि के अनेक कार्य फ्ये ही है, पर इस 
युद्धावस्था में भी जवकि उनकी शारीरिक स्थिति कमजोर दो गई 
है, थे दिन रात तल्लीन द्ोकर प्रयास करते हैं, यह देगा कर 
किसी आर में दपे पे आयू न आ जाते छोंगे । 
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फिसी भी घम को किसी प्रकार की भी क्षति पहुँचाये प्रिना 
जैन तथा जैनेतरों फी हजारों मानव मेदिनी के बीच पाहिर 
व्याख्यान द्वारा जैन धर्म फो विश्रधर्म ठदरा कर उसके गौरव में 
वृद्धि फरना दी समाज तथा विश्वप्रेम के साथ साथ उनके ज्ञान- 
निप्ठत्व को प्रमाणित करता है । इसी लिये वम्बई के आज़ाद 
मैदान में वहां के मेयर (नगरपति) श्रीमान्‌ गणपतिशद्वर को यह्‌ 
ऋटना पड़ा कि ५राजकीय क्षेत्र में जिस प्रकार 'वल्लम” अवतीर्ण 
हुए धर्मक्षेत्र में उसी तरह बिंजयवल्लम सूरिजी का जन्म हुआ”? 
पूज्य भी की महत्ता का क्षान कराने के लिये ये शब्द ही पयोप्त हैँ 


भगवान महावीर स्वामी ने गौतम गणधर को कहू। है फि-- 
दे गौतम ! तू क्षणमात भी प्रमाद न करना” पूज्य श्री के जीवन 
के आज तक के कार्य चमत्कार को देसते हुए यह कहना पड़ता है 
फि इस सुनहरे सूत्र को उन्होंने अपने जीवन म॑ पूरी तरह उतार 
लिया है। 


अपने मुनिराज व्याख्यानों में चहुधा द्रव्य, क्षेत, फाल, भाव 
फो देस कर चलने का उपदेश देते हैं, परन्तु उस पर अमल 


करने वाले तो पूज्य श्री जैसे विरले ही है । 


पूज्य श्री का इस ब।र का चम्बई का चातुमोस समाजोद्धार 
के लिये उनकी भीष्म प्रतिज्ञा, और उसमें श्री सीमजी भाई छेड़ा 
का सश्योग, यह सूब जैन इतिहास के प्रूछ्ों पर सुबर्णाक्तरों से 
हमेशा अक्लित रहेगा । पूज्य श्री ने समाजोद्धार तथा शासन 
अभिंइृद्धि फे कार्य किये है, इतना ही नहीं उन्होंने शासन के एक 
सच्चे सुभट की तरह फारये किया है। प॑जाव में स्वामी दयामन्द 
सरस्वती जैसे प्रमर विधह्ान और भहापुरुष ने आर्य समाज की 
स्थापना की । हज़ारों हिन्दू भाइयों मे उस धर्म को स्वीकार 
किया | उस समय जैन धर्म पर भीपण प्रद्दार होने लगे, निनन्‍्दा- 
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त्मक साहित्य भी प्रकाशित हुआ | ऐसे समय पूज्य 'श्री। आत्मा- 
शाम जी महाराज तथा उनऊे ध्वक्षम! शिप्य ओर अपने पंजाब 
ऊेसरी श्री विजययल्लम सूरिजी-इन दोनों गुरू शिष्यों ने मिलकर 
ड़नऊा प्रचल विशेध किया और उनऊे आश्षेपों का करारा जवाब 
देने बाला साहित्य भी प्रकाशित किया | इस प्रकार उनका परा- 
भव कर जेन शासन फो विज्ञयवन्ता रक्‍स्वा। शासन के ऊपर 
उनका यह उपकार फोई साधारण नहीं है।. - पु 
अत्त में वहां फी जनता ने इस गजम्राह को मिठाने और इनम 
दोनों महापुरुषों को एकन्ने करने का विचार फिया। पृज़्य श्री 
अआत्माराम जी को स्वामी श्री दयानन्द सरस्वती से मिलने के 
लिये आमन्त्रण भेजा गया । आमन्त्रण का पूज्य श्री ने सादर 
सत्कार किया और इस प्रकार उस गजम्राद का अन्त हुआ | ऐसे 
देसे प्रतापी मुनि रत्न शासन को शोभा और समाज के आभूषण 
स्व्पर्दू 
जिस प्रकार मलुष्य की छाया उसके पीछे २ चलती है, उसी 
प्रकार प्रभावशार्ला पुरुर्षो की श्रभावर छाया भी उनके सप्रथ साथ 
चलती है। वे जद्दां भी जाते हूँ, लोगों पर उनका प्रभाव पढ़े बिना 
नहीं रह सकता । प्रभाव की यह छाया ही जत्र मूतस्वरूप धारण 
कर लेती हू; तय वह चमत्कार या सूरिमन्त्र प्रभाव के नाम से 
पद्टिचानी जाती है । 
प्रूज्य श्री का प्रभाव पंजाब को हिन्दू, सिक्स आदि समम्त 
जनता पर भी पडा है, यही उनऊे विशाल हृदय का परिचायक 
है । जिनका छदय विशाल एवं निष्पाप होता है, वे दी मद्दापुरुप दो 
सकते हूं । जिनकी दाष्टि संकुचित होती है, वे कूपमण्ट्टक की तरह 
है | ऐसे व्यक्ति जनता पर अपने धर्म का भ्रमाय नहीं डाल सकते। 
जैन समाज में काफी संख्या में सुमिराज हैँ । उनमें से भरहुत्त 
से भिन्न भिन्न विशा में शासनोज्ति के कार्य कर रहे ह&ैँ। बहुत 
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से साहित्य के उपासक भी हैँ; परन्तु मेरी ७० व, फी इस 
जिन्दगी में मैंने यदि कोई समाजओोद्धारक मदहपुरुष देखे हैं तो थे 
केवल दो हैं--.एक है, सदगत योगनिप्ठ आचार्य श्री बुद्धिसागर 
सूरीखवर जी ओर दूसरे हैं, अपने “पंजाब केसरी” आचाय दृव श्री 
विजयवल्लभ सूरिजी महाराज | जैन समाज में थोर्डिद्ठ, गुरुकुल, 
विद्यालय कन्याशाला तथा लाइब्रेरी आदि अनेक संस्थाओं की 
स्थापना कर शिक्षा की नींव डालने वाले, श्रावक समाज के 
सहायक, सवधर्मों के प्रति सहिप्यणुत रख कर मैन धर्म के गौरव 
में वृद्धि करने वाले, विश्वभावना ऊे प्रेरक, स्थाल स्थान पर धर्म 
का प्रचार फरने वाले तथा साहित्य की उपासना फरने वाले ये 
दोनों महापुरुष 'आदि युगपुरुष की कार्य दिशा में समान है। 
दोनों महापुरुषों की कार्यदिशा भिन्न छोते हुए भी दोनों फा ध्येय 
एक द्टी है. 

पूज्य श्री पर गुरुदेव श्री आत्माराम जी महाराज का अवर्ण- 
नीय धर्म प्रेम था | पूज्य श्री की भी उनऊे प्रति अनन्य भक्ति थी। 
यही फारण है कि शुरुदेव ने उनको अपना पद्चथर बनाया है। 
उनऊे निप्कपट हृदय विशुद्ध चरित्र, निष्पाप दिले तथा कार्य 


करने की उत्कट इच्छा आदि अनेक सदुगुणों ने ही उनको उच्च 
स्थान पर प्रतिप्ठित किया है । 


पूज्य क्री दीघोयु दों तथा उनकी समाज सेवा की और 
शासन प्रभावना की अमिलापा उनफे जीवन के अन्तिम क्षण 
तक रहे | साथ ही जेन शासन की विजय हो, ऐसी श्रन्त:करण 
की इच्छा फे साथ विराम लेवा हूँ 





* छठे पू. आ. श्री विजयबल्लम सूरीध्रर जी महाराज दहवीरक 
जयन्ती अह में लिसे गये लेस से उद्धू त (प्र्ठ ११६) 


(जला आभार प्रदृशय ४८ 


हु, हिट छः दंड उ 


इस पुस्तक की दो आध्ृत्तिया पहले प्रकाशित हो जाने के 
बाद इसकी तीसरी आतव्त्ति मे उचित संशोधन तथा परिवर्धन 
क्या गया था| नयरेगा, सप्तभद्ढी तथः निश्षेप वे विपय नये 
बढ़ाये गये थे । 
+* जैंस/ कि पहली आवृत्ति में फद्दा गया धा---इस विषय पर 
लिफपने के लिये मम्मे राययउद्धादुर सेठ श्री जीबतलाल भाई 
प्रतापशी के अतनेजन्त सम्पन्धी नियन्‍्ध योचना से प्रेरणा मिली 
है । इसके लिये में उनका आमार मानना हू । 


इस पुस्तक की पदली हो आवुृत्तियों में उचित सुपर धर्म 
शास्त्र निष्णात श्री सुरचन्दर भाई पु वदामी तथा आ फतदचत्द 
भाई ने क्या था। इस छतीय आदृत्ति में भी यह फार्य क्री फ्इ- 
घनन्‍्द भाई ने ही क्या टे| | उन्होंने इस पुस्तक पी भेरी दस्त- 
लिम्त प्रतिलिपि यो पद फर 'इसकी धरुटियों को दूर करने फे 
साथ 9 मुझे प्रोस्साइन सया योग्य मागंदशा भी दिया हैं; इन 
सवफ लिये मे उनका धहाोदिफ ह्यामार मामसना ष्ट्प पालनपुर 
नियासी क्री पाम्तिलाल भार्ड बी> 0५ पी अमूल्य सूचनाओं फे 
लिये भी में उनझा आभारी हैं । इसके अतिरिच' में अपने उन 
मित्रों एवं स्मेद्ियों फा आभार मातना भी नहीं भूल सफता फिं 
जिन्दोंनि सुमे इस फार्य के लिये प्रेरित और प्रोत्साहित किया टै । 

परम पूएय विद्दद्व्य सुनि गद्दाशत थ्री जम्तु पविज्ञय जी में 


इूस स्यादाद मत समीक्षा” थी तृतीय रुतरयारी आपएइसि हो स्वय॑ 
परिक्रमपूवप' पद कर सुघारा ह॥ 5समी पर मे इसबा दिन्दी 
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अलुवाद कराया गया है । इसी तरह परम पूज्य चिदय॑ मुनि 
मद्दाराज श्री विद्याविजय जी महाराज ने इसका हिन्दी अजुवाद 
कराने तथ। इसको छपाने की कृपा की है, इसके लिये में उपयुक्त 
दोनों पूज्यों का आभार मानता हूँ। 
कलिक्ल्पतर, पैज्ञाव फेसरी, आचार्य देवेश श्रीमद विजय- 
चल्लभ सूरि ने अपने प्रशस्य शिष्यरत्न मुनि मह।राज श्री जनक 
विजय जी को स्वयं अपने पास विठा कर इसको अक्षरश, पढ़ाया 
ओर सुनने के बाद समय परत्व रा. रा, श्रीयुत खीमजी भाई 
छेडा ज्येलरी भाई वाले को उनके द्वास पूज्य श्री समुद्रविजय जी 
को आचाय पदयी प्रद्न फरने के समय दी गई रकम में से इस 
+ पुस्तक का हिन्दी करा देने का आदेश दिया ओर इस गुरुभक्त 
ने भी उनकी आज्ञा को शिरसा बन्दन कर स्त्रीकार क्रिया और 
इसका हिन्दी अनुवाद छपया दिया उसके लिये में पूज्य आचार्य 
देवेश श्रीमदू विजयपल्लम सूरि जी का तथा रा. रा. खीमचन्द 
भाइ छेंडा का आमारी हूँ। ३“शान्ति 


ता० ७-३-४३ | निवेदक -- 


१६५, बाजार गेट स्ट्रीट शद्भूरलाल डाह्याभाई कापडीया 
कोट, बस्सई न० १ हि 


जो भामिपाय दर्शनः हूु- 
(९१) 


गुजरात के सुप्रसिद्ध पिद्वाव प्रो० आनन्दशद्टर वापुमाई अब ने 
सस्याद्दाद सिद्धान्त! पर अपना श्रमिय्राय देते हुए लिखा है कि--श्नेक 
सिद्धान्तों का अपलोकन करने के पश्चात्‌ उन मय का एक में समम्वय 
करने की दृष्टि से दी 'स्थादाद? का अतिपादन किया गया दै। स्थाद्वादर 
इमारे सम्मुख एकीकरण दा दृष्टि विन्दु लेकर उपस्थित द्वोता है| शाक्स्‍रा- 
चार्य ने 'स्याद्बाद! वे ऊपर जो श्राक्षेप किये हैं, उनका इसके वास्तविक 
रहस्य से कोई सम्बन्ध नहीं है । यद सुनिश्चित है कि विविध हष्टि बिन्‍्ट्न्रों 
से निरीक्षण किये द्रिना किसो भी वस्तु का वास्तविक स्वरूप समर में नेहीं 
आ सकता | इसी म॑ द्वी 'स्पाद्वाद सिद्धान्तर की उपयोगिता और सार्यकता 
है । मद्दातौर के द्वारा अरतिपादित इस ठिद्धान्त को बहुत से 'सेशय-चाद! 
कहते दें, परन्तु मैं इसे नहीं मानता / 'स्याद्वाई! 'संशयवाद? नदीं, मत्युत 
यह बस्तु दशंन की व्यापक कला सिस्त्राने बाला एक दतिद्धान्त दे | 


२) 
जैन मब्टिर, पालेगाम (मासिक) 
२०-६-५२ 
सुभावक शक्करलाल डाइांगाई, 
अर्मे लाभ पत्र और पुस्तिका मिली | 'स्पादाद! जैसे शूद्ध विषय पर 
सरह भाषा में लिखने से विरले दी कफ्ल हो पाने हैं | पर श्रथम दृष्टि में 
ही मुझे: लगा कि आप ने काती सुबोध और सरल भाषा म लिखा है और 
इसीलिये ऋात के लिखने का ढड़ू सुके: पसन्द शआाया। पम्तु साथ दी 
मुफे लगता है कि-यदि छुछ सपलों पर सशोधन करते मई आदइति 
छपाई जाय तो अच्छा हो ! 
लि मुनि जम्बु दिज्य 


[२] 


बम्बई ७ 
घमेलेद्दी भाई चा० १०-१३-४१ 
थी श्र भाई, 

आपके तत्व शान सिरीज के प्रथम धुष्प सरल स्थाद्ाद मत समीक्षा? 
की तृतीय श्राइति को श्रथ से इति तक पढ़ गया । आपने 'स्याद्वाद' जैसे 
कठिन विषय का काफी सुतोक्त और सरल भाषा में प्रतिपादन किया है। 
सह श्रापक्री स्याद्गाद सिद्धान्त उिपयक रुचि और अम्यास का परिचायक है । 

नई झ्रादृत्ति में नयरेखा, सप्तमड्ढी तथा नित्षेपादि के विषय बढ़ाने 
के साथ साथ संक्तित्त टिप्पणी देकर पुस्तक की उपयोगिता में विशेष 
वृद्धि कर दी गई है। 

मेरे नम्न अभिप्राय के अनुसार, यदि श्राप जैन धर्म के ऐसे ही मूल- 
भूत विषय --जैसे, नय तथा अ्रमाण, कर्मवाद पदूद्वव्य, निपदी, रुनतयी 
श्रादि पर ऐसी ही पुस्तकें प्रकाशित करें तो निश्चित रूप से साधारण जनता 
को इस विपय का ज्ञान सरलता पूर्वक हो सकता है । ऐसी पुस्तकों में भाषा 
जहाँ तक हो सके सरल रकखी जाय और जैन परिभाषिक शब्दों का प्रयोग 
भो यथास्म्भव कम किया जाय तो इन विषयों पर रुचि रखने वाले 
जैनेतर पाठकों को ये पुस्तकें काफी उपयोगी और सुग्राह होगी, ऐसा मैं 
मानवा हू । यह कार्य श्राप के द्वारा बहुत अच्छी तरद से हो सकता है, 
ऐसा मेरा विश्वास है । यदि ऐसा हो जाय तो दमारी छझलिक्षण संध्याओं में 
इन विषयों को पास्य पुस्तकों की जो कमी दृष्टिगोचर हो रही है, थह भी 
दूर हो जाय। यदि आप इस कार्य को हाथ में ले दो आपके तद्विषयक 
प्रेम, मनोयोग शरीर पश्थिमशीलता के कारण झ्राप उसमें अ्रवर्य सफल 
होंगे । 

आपकी इस पहली पुस्तक को श्रपनी प्रत्येक शिक्षण सत्था को अप- 
नाना चाहिये, ऐसी मेरी सिफारिश है। 

> लि भवदीय शुमेच्छुक--- 
पु. सु. बदामी के प्रणाम । 


६ ३३) 


शिपपुरी (वालियर) 
५ दिन १०-६-४१ धर्म सै० र८ 
देवगुर भचिकारक जैन तत्वह भाई शह्गरलाल डाह्यामाई, 
चरममलाभ | पत्र और आपकी स्पाद्राद मत समीक्षा नामक पुस्तक 
मिली । ध् 


इस छोटी सी पुस्तिका में आपने स्पाद्ाद जैसे तात्विक और गइन 
विषय का बहुत दी सुन्दर दड्नू से विवेचन किया है। भाषा भी सादी और 
सरल है, जिससे साधारण बुद्धि का व्यक्ति भी स्पादाद के तत्व को सरलता 
के साथ समझे सवे | इसके गहन अभ्यास के साथ लेखन कला और 
भाषा के ऊण्ट का शापका अधिकार प्रकट होता है । 
देसी सरल भाषा में तालिक विपयों की अनेक थुस्तेके आपके दायर 
प्रकाशित ही, ऐसा चाहता हूँ । 
पिद्यायिजय, 
स्थान-पालीताया 
मोती कड़ीओा को मैद्रीं, भायण शुक्ला ६ 
(२) 
मुभावक शड्धरलाल डाक्षामाई योग, धर्म लाभ । 
अभिप्राय के सिये भेजी गइ शरदारी स्वाद्राद मत समीक्षा नामक 
बहुमृल्य पुस्तक मिली, कार्ड भी मिल गया दें | सायस्त पढ़ गया हूँ | पिंर 
मी समयाभाव ये कारण उचित ध्यान देकर नहीं पढ़ पाया हू । लेकिन 
पढ़ते सप्तय यद्व रचना भहुत आवश्यक और टिद्धान्तान॒वूल जान पड़ी। 
भाषा की सौहयता को कायम रखते हुए पृस्वक में स्थाद्ाद को सर्च योग्य 
मनाने का पूरा प्रय्त किया राया है । हस छोटे युस्तक रत्न में आपने श्री 
लिनेश्वर मगवान निदर्शित स्यादाद छिद्धान्त को अज्वाल इृंद सभी को 
रसमद रूप से प्रेरक बने, एसे उत्तम ओर आईश तरीके से ब्यत्त 
किया है, यह देग्व कर आनन्द होता है। इस प्रकार रिद्धान्त बरी 


[४३ 


दृष्टि में रणकर ऐसे और इससे भी शधिक सुन्दर साहित्य प्रसिद्ध करने 
में शासन देव आपकों सदायता दें, यही शुभेच्छा । 


मुनि हंस सागर 
इ६४७ सैन्डइस्ट रोड बघग्बई ४ 


] 
प्रिय शंकरलाल भाई । 


+. याद्वाद मत समीक्षा मेजने के लिये आभार । मैं इसको पढ़ गया 
है। सक्षेप में भी आपने उिपय को उचित न्याय दिया है। जैन और 


इतर दर्शन के महत्वपूर्ण सिद्धान्तों को प्रकट करने वाली ऐसी छोडी 
पुस्तिकाओं की श्रावश्यकता है । 


इसको नह शथ्राज्ञत्ति समव हो तो एक दो बातें सूचित करूँ | इसको 
भाषा जितनी शरल होगी उतनी ही सामान्य पाठकों तथा जैनेतर लोगों 
के द्वार यद्द विशेषरूप से पढ़ी जायगी | इसलिये सरल स्याद्वाद! के रूप 
में अवश्य प्रदाशित करो, यद इच्छानीय दे | प्रष्तावना आदि में जिनेश्वर 
भगवान फे प्रति जो झ्ादर बचन है, दे इमाएे लिये स्वासात्रिक हैं परन्तु 
जैनेतरों को इसमें स्वमत प्रचार की ग्रन्थ आना सम्भव है | इसलिये 
पुद्ठीं तथा अर्पण पत्रिका में व्यक्त किये यये आपके हेतु के लिये ये कुछ 
घाषक दो, ऐसा सम्भव है। नई आइत्ति में इसको और पुठठे पर की 
(रूद़ जैन साम्प्रदायिक दड्भू की ) विगत को उचित लगे तो कम करना । 

अनुफूलता हो तो अब स्याद्ाद के ऊपर २००, ३००, ४-० पृष्ठ 


का एक पुस्तक अन सके उतनी सादी भाषा में उस विपय को जानने वालों 
के लिये लिखो ॥ 


स्ने० 
बिपिन जीचनचन्द मतेरी 
गु० भो० अलस्स्सिटन कालेज, बग्बई 


त्ता० १३-२१-३४० 


। 
(पयथम सथा इतीय आइदत्ति से उद्घूत्त) 4 

स्थादाद मत समीक्षा पद कर आनन्द डुआ । स्थादाद विद्धात को सभी पढे 
के लोग अपनायें तभी देश का संगठन शक्य द्वो सकता है, लेखक वे इस 
विचार के खाप मैं-खहमत हूँ। कुछ लोग स्याद्ाद्‌ को संशयवाद कहते हैं; 
परन्तु वास्तव में यद समन्वयवाद है, इस प्रकार का आचार्य आनन्द 
शाकर का धआअप्निप्राय मुझे; मान्य है। योग्य समीक्षा करने वाले की प्रत्येक 
प्रश्न का निर्णय देते समय दालकी दोनों बाजू दिखलाई देती हैं । और 
अधिक सूचम दृष्टि से अवलोकन करने वाले को तो इसकी अनेक घाजू 
दिखाई देती हैं । इस मकर का त्याग्दर्शन करमे वाले, ऐकान्तिक निर्यय 
नहीं दे सकते, यह सर्वया स्वाभाविक है| इनको दद्दी-दूधिया कइदने वाले 
भूल करते हैं. और अवलोकन करने वाले की न्याय दृष्टि पर श्रन्याय 
कर बैठते दें 

ग्रे मतमतान्तरों के दमड में थे रहस्य खोज कर सर्वधर्म समभाव 
और परमद सहिष्णुता तिखाने म॑ स्याद्वाद श्रत्पन्त महत्व की सेवा बज्ञा 
सकता है । इस धृस्तक में शुरू किये ख़िद्वास्ठ की विशद शोर सदृष्टान्त 
समीक्षा लेखक ये द्वारा विस्तृत रूप से अनेक अकाशनों द्वारा हो, ऐसी 
कअमिलापा रइती है | 

घीरजलाल पारीस, 
सुर ओ> रामनारायण रुद्या कॉलेज । 


स्पाद्धाद क्‍या है 


जैन दर्शन फे मूलभूत सिद्धांतों में स्याह्मद का स्थान 
सहत्व का है। यद स्याद्वाद भ्यादैए इसमें दो शब्द हैं।स्याव 
और बाद । स्यात का अथ द्वोता है, कथश्वित, सापेज्ष शोर 
याद का श्रथ दोता है कथन करना। अपेक्षा पूदेक किसी भी 
चीज का कथन करना। अथोत भिन्न भिन्न दृष्टिकोण से अब- 
लोकन करना, यद्‌ है स्थाद्‌ बाद । 


इरेक कस्तु को देखने के ज्षिए एक से अधिक दृष्टिकोण ते 
हैं। साथ ही उन दृष्टिको्ों से वस्तु सत्य हो, बैसा जो माद है 
उसे कहते हैँ. स्वाद्वाद । 


इरेंक बस्तु अमन्‍्त-घम्तोत्मक होती है, अतः किसी भी एक 
इष्टिकोण से निश्चित किया हुआ विधान एकांत (&0800/७) 
सत्य फैसे माना जा सऊता है १ अतः प्रत्येक पदार्थ में अलग 
अलग अपेक्षा से, भिन्न भिन्न धर्मा का स्वीकार करना - एक ही 
चम्ठु में देसे छाने वाले विरुद्ध घर्मा' का सापेक्षरित्या रवीकार 
करना, उसका नाम है, स्यादवाद | उदाद्वग्ण स्वरूप एक व्यक्ति 
पिता की अपेक्षा से पुत्र है और पुत्र की अपेक्षा से पिता । चाचा 
को अपेच्या से मततीजा कौर भतीज्ा की अपेक्षा से चाचा । यह 
सम्पूर्ण सत्य है। पिता-पुत्र, चाचा-मत्तीजा यह विरोधी घमे होते 
इयेमो मिन्नभिन्न अपेक्षा से सत्य हैं । यद्द विशेधो देखी जाने बाली 
घाठों को भी अपेक्षा पूरक स्वीकार करना, यद बात हमको 
स्थादवाद सिसल्ावा दे । 


[२ ह॥) 


स्थादू-बाद एक दृष्टि का नाम दे, जिसको अनेकान्त शृष्ठि 
भी कद्ते हैं। यद् दृष्टि मतभवान्तरों के विरोधों को प्रेसपूर्वक 
दूर करती है। आपसी बैमलम्य को दूर करती दे और घदले 
में सब्बठन मल स्थापित करती है| ) 


#विरोधी देसे जाने वाले विघारों का वास्तविक अविरोध का 
मूल दिखाने धाला और बैसा करके घिचारों का समन्वय कराने 
बाला शास्त्र भी, स्याट-बाद कहलाता है [? 


चीवराग के अआज्ञानुसार समस्त वचन अपेक्षाक्तत द्वोतें हैं । 
संसार में छ: द्रव्य माने जाते हैं। सभी द्रदय उत्पाद (उत्पत्ति), 
व्यय (नाश) और ध्ोच्य (स्थिति) युक्त हैं। अथोत वे सभी 
द्रब्य अपने मूल स्वभाव से नित्य (ध्रुव) हैँ तथा मिन्‍म भिन्न 
अवस्थाओं की अपेक्षा से वे अनित्य भी हैं। अथोद उत्पत्ति और 
विभाश द्वीता है। उदाहरण देखिये। एक सुबर्ण की साला को 
गल्ला कर उसकी चूड़ी यनाई, उसमें माला का नाश हुआ, चूड़ी 
की उत्पत्ति हुई और दोनों अवस्था में सुबर्ण कायम रहा । 
आत्मा क्सिी गति से मनुष्य भव से आया परन्तु जिस गति 
से आया उसगाति का नाश हुआ। ममुप्य भव की उत्पत्ति 
हुई और आत्मद्रव्य जो दोनों में था, कायम रहा। 


'इस प्रकार पक दी बस्तु में परस्पर वियद्ध देंसे जाने वाले, 
नित्य अनित्य घम, सापक्षरीत्या सत्य हैं ॥ इसी प्रकार वूसरे 
द्रव्य भी सापेछता पूर्वक उत्पत्ति , स्थिति और विनाश स्वभाव 
याले खममने 'चादिये। 





१-नोट:-पं० सुखलाल ज्ञी के तत्वाथ सूत्र का प्रथम अध्याय, 
पच्ठ ६४ ।॥ 
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कोई भी द्रव्य एक्कान्त दृष्टि से निरपेक्ष उत्पन्न नहीं होता। 
नाश भी नहीं दोता तया भव भी नहीं रहता । इस प्रकार किसी 
भी वस्तु का अस्तित्व अपने अपने द्रव्य क्षेत्र और काक्ष भाव से 
हैं। परन्तु परद्रव्य, परक्षेत्र, परकाल, और परभाव की अपेक्षा से 
नहीं है। इस प्रकार नित्यत्व और अनित्यत्व, सत्य और असत्य 
आदि अनेक घर्मो' का एक ही बरठ में सापेत्तरीत्या स्वीकार 
करना, उसको स्याद्वाद कहते है। 
बस्तु का सत-अधछत्‌ बाद भी स्याद्वाद है। परन्तु सत्य क्‍यों 
कद्दा ज्ञाता है ९ यह अभी विचारणीय दे | रूप, रस, गन्ध और 
स्पर्श आदि अपने गुणों से--अपने धर्मों से हरेक वस्तु सत्य दो 
सकती है। दूसरे के गुणों से, दूसरे के धर्मों से कोई भी वस्तु 
सस्य नहीं हो सकती | उसकी अपेक्ता यह असस्य दै। धनवान 
मजुष्य अपने घन से द्वी धनवान कट्दा जाता है; दूसरे के घन से 
नहीं | पिता अपने ही पुत्र की अपेत्षा से पिता है, श्रन्य के पुत्र 
की अपेक्षा से नहीं | इसी प्रकार सतत और अखत्य भी सममया 
जा सकता है। लेखन ऊछ्िंवा वक्त त्वशक्ति नहीं रखने बाला, 
ऐसा कद्दता है क “मैं लेखक नहीं अथवा में वक्ता नहीं ।!” इस 
शब्द प्रयोग में “से” भी कड़ा जाता दे, वद उचित है। क्यों कि 
“मैं! रुक्ये सत्य और गुरूमें लेसन या वक्त त्व शक्ति नहीं होते 
से उस शक्ति रूप में * मे” नहीं हूँ । 
इस्सपप्रकार के उदाहरणों से सममका जा सकता है कि “सत्य? 
भी अपने जो सत्य “सत्य” नहीं है, उसकी अपेक्षा से “वअस्तत्य”? 
कट्दा जाता है इसप्रकार अपेक्षा दृष्टि से एक दी वस्तु में “सत्य”? 
और “असत्य” घटाया जा सकता दै | वही प्स्पाद्वाद! है। 
“ इस सिद्धान्त के प्ररपक श्रमए मगवान भरी मद्घावीर स्वामी 
स्थय॑ हैं। ५उत्तर-छिन्दुस्वान में जैन-धर्म”, इस पुस्तक के 
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लेखक श्री जिमनल्ञाल ज्यचन्दशाद एम० एं० ने पुस्तक के ४३ 
पृष्ठ में इस कार लिखा है :- 


"सनय बेलट्टि पुत्र कट्टता है कि 'ज्ञो है यह मैं कद्द नहीं 
सकता - और वह नहीं दै, ऐसा भी में सहीं कष्ट सकता !? किन्तु 
सद्दावीर कद्दते हैं कि में कद सकता हूँ कि एक दृष्टि से बस्तु है 
ओर यह भी कद्द सकता हूँ कि अमुक दृष्टि से बढ नहीं 
है. की 

संक्तिप्त में कद्ठा जाय तो र्याद्वाद यद्द जैन तत्वज्ञान का 
अद्विवीय लक्षण है । जैन बुद्धिमत्ता का इससे विशेष सुन्दर शुद्ध 
आर विस्ती्े इृष्तान्त दूसरा क्या दिया जा सकता है। इस 
प्िद्धान्त की रोज का मान जैन-दशेन को भाप्त होता है । 


जैम #ष्टि से कोई भी वस्तु एकान्त नहीं है! क्यों कि वस्ठ 
मात्र अमेक धर्मोत्मक है! तथा भिन्न-मित्र अऐचज्ञा से उसमें मित्र 
मिन्न धर्म रहे हैं | उद्ाष्ठरण के तौर पर मिट्टी की अपेक्षा से घट 
नित्य है, पयोय (परिवर्तित) की अपेक्षा से अनित्य है। रदड्भ की 
अपेक्षा से लाल है आकार को अपेक्षा से गोल है। दस प्रकार 
अपेक्षा दृष्टि से इरेक उस्तु मे गुण घ्त रदे हये हैं । 


स्पादादी कौन दो सकता दे ? 


जो सच्चा स्याह्दादी ट्ोठा है वह सदिष्णु दोता दै। वदू अपने 
ख़ुद के आन्‍्तरिक्त आत्मविकारों पर विजय श्राप्त करता दे | इतना 
ही नहीं किन्तु दूसरों के सिद्धान्तों पर भी सापेक्ध-चिन्तक दोने 
से, सम्भान की दृष्टि से देखता है; तथा मध्यरथ भाव से सम्पूर्ण 
विरोधों का समन्वय करता दे । भ्री सिद्धतेन दिवाकर ने येद, 
खांख्य, न्याय, चैशेपिक और बौद्ध आदि दर्शनों पर दार्विशिका 
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की रचना की है और १४४४ ग्न्यों के रचयिता मसद्दा प्रपर ज्ञानी 
श्री दरिभद्ठ सूरि जी महाराज ने 'पट-दर्शन समथ्यः में दशनों की 
निष्पक्ष समालोचना करके अपनी छद्वार चृत्ति का परिचय कराया 
है। इमके अत्तिरिक्त श्री मछावादि, श्री दश्िभिद्र सूरि, पण्डित श्री 
आशाधर राजशेसर तथा मद्दामद्रोपाध्याय श्री यशोविजय जी 
आदि अनेक जैन गीताथाँ ने चेदिक एवं घौद्ध घम प्रन्थों पर 
टिक्क -टिप्पणी आदि लिसकर अपनी गुण-आदिता समन्वय बत्ति 
और हृदय फी विशालता का स्पष्ट-रिस्या परिचय कराया है। 
इससे स्पष्ट द्वोता है कि स्याद्वादी में हृदय की विशालता द्लोती है, 
रुण-आहिता होती है और सेत्री की अभिलापा | 


दशनों की समालोचना करने से शभ्रकट होता है कि 'अमक 
दर्शन, अमुक नय को स्रर्श करता है, और अमुक दर्शन अमफ 
नथ को । जिससे सम्पूर्ण दु्शन नयसमुद्दात्मक स्याह्वाद में 
गरभतरीत्या रहे हुये ई । स्याद्रादी हमेशा सत्यावलम्बी होता है। 
बहू एकानत मार्यी की तरह संकुचित मनोगत्तिवाला किया 
जत्शद्धल मनोवृत्ति वाला नहीं दोता है । बह सबके साथ प्रेमपरर्ेक 
समन्वय को साघता है। स्याद्वादी का बोलना हमेशा सापेक्त 
(द्वेतु युक्त) द्ोता दै | छेतु तो जगत में अनेक ही विद्यमान हैं, 
किन्तु उसका वास्तविक गोलन्त सापेक्ष द्वोता है। निरपेक्त वचन 
में केबल संसार-बधन फे सियरा और छुछ नहीं है । जे नें के परम 
योगी गीताथ श्रीमत्‌ आनन्द्घन जी ने एक प्रभु-स्तुति में कद्दा 
घचन मनिरपेक्ष, ज्यवद्यार भूठो कहयो, 
बचन सापेत्, व्यवद्ार साचों । 
खचन निरपेक्ष, व्यवद्वार संसार फल, 
सामली, आदरी, कांई राचे ॥? 
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इससे स्पष्ट होता है कि सापेक्ष चचन थोलना, यही दित- 
कारक है) हम सामान्य भाषा में भी कहे है हि ४487 छा 
ए0०7९०708 द0वे ०० (० #,० श्रयौत् पद्दिले अपनी आत्मा 


से पूछो और त्तव करो । 
श | हर 


श्री भीखनक्ाल जी आज्रेय एम० ए० डी* लिद० काशी 
दर्शनाभ्यापक्त काशी हिन्दू विश्वक्रिदयालय ने अपने एक लेस 
में लिखा है. “सत्य और उच्च भाव तथा विचार किसी एक जाति 
था धर्म वालों के लिये नहीं, वल्कि मनुध्यमात्र का इन पर अधि- 
कार है। भनुष्य मांत्र को धअनेकान्तवादी, स्याहादी और अर्विंसा- 
वादी द्वोने की आवश्यकता दे । केवल दार्शनिक क्षेत्र में द्वी नदीं 
धार्मिक और सामाजिक क्षेत्र में भी । 


हब 


हितीय-प्रकरण - 


स्याद्वाद दूसरे के दृष्टिबबिन्दु को 
(एल ण॑ शंध्ण) दिखाता है 


स्याढ्ाद का अर्थ पहले ही दिखलाया जा चुफा है । “अपेक्षा 
पूथेक कथन करना यही स्थाह्ाद है” यह स्पाद्ाद दूसरे के 
इ्टि बिन्दु को देयने को सिखल्लाता ै ॥ 

किसी भी वम्तु के स्पष्टीकरण में दूसरा क्‍या कद्दता है? 
क्यों रहता है? छिस दृष्टि से कद्दता है १ यह जानना अल्याचश्यक 
है। जैसे दाल की दो वाजुएं दोती हैं. वैसे ही हरेक घीज में 
(भिन्न सिन्‍स इृष्टियों से हम दिचार करेंगे, तभी उसकी संपूर्ण 
सत्यता को प्राप्त कर सकेंगे। दूसरा मनुष्य किस दृष्टि से कद 
रहा है, इसका सपूर्ण सत्य ससमने के सिवाय हस कसी भी 
समन्वय करने के लिये शक्तिशाली नहीं दो सकते। मद्दात्मा 
गांधी जी मे स्याह्मद के सम्बन्ध में कद्दा है --“जब मैंने जैनों 
के स्थाद्ाद सिद्धान्त को सीखा, तमी मुसलमानों को मुसलमान 
की दृष्टि से ओर पारसियों को उनकी दृष्टि से देसना सीखा है।” 
इससे सस्य-प्रिय व्यक्ति का यद्द कतेव्य हो जाता है कि हम किसी 
बस्तु विशेष के विषय में बोलते दे और दूसरा मसुध्य उसी 
चस्तु के विषय में किसी अपेक्षा से विरुद्ध बोलता है, तो उस 


कि पक अमशि के प्र असम हर प जद 3 2 लित की पलट, 
ज्ञोट--पएक पाश्वात्य विद्वान कद्दता दै--//२०७ (० +008 पाया 
छ पञं3 प0फष्टॉ/डए 
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समय बोध नद्ीीं करते हुये शांत चित्त से उसके इृथ्टिकोश को 
देंपने का यत्म करना चादिये। जिससे सत्य बसतु स्रतः सालम 
हो जांबेगी । इतना ही नहीं, सामने वाले के साथ समन्वय भी 
सिद्ध द्वोगा । स्थाद्ादी कमी भी अपनी घोरता को भहीं खोता है। 
किन्तु चुद्धिगम्य रीति से सामने वाले का दष्टिबिन्द् सोचता दे 
तथा इस झ्ले पश्चान दी यह, उस बस्तु का निर्णय करता है। 


स्याहादी और न्यायाधीश दोनों एक समाम माने जा सकते 
हैं। जैसे न्यायाधीश वादी तथा प्रतिबादी के बयान मुनकर दोनों 
के हृष्टिकोश को सममभते के वाद केस (मामले) का फैसला देता 
है। उसी प्रकार स्वाहदी भी विरोधियों के दृष्टि कोश को देखकर 
उसमें से तत्व निराल कर चरतु श्यिति का निर्यय करता है। 
साथ द्वी समन्वय भी करता है। जिससे न्यायधीश से भी 
स्याह्मादी एक कदम आगे यदृता है $ ॥॒ 


अत: इसी द्ेतु छः अन्ध और एक द्वाथी का उदाहरण अमुपतर 
है जो इसके साथ दिया गया है| थात यद्द है कि किशी समय छ, 
अधे एक हाथी के पास गये | उनमें जिसके द्वाथ में हाथी फा पैर 
आया उसमे कहा, द्वाथी सम्मा फे समान होता है| जिसके हाथ 
में कान आंयां उसने कद्दा, हाथी सूप के जैसा होता है। जिसके 
हाथ में सूछ आया, उसने उसे मूसल का रूप दिया। जिसने पेट 
पर हाथ फेरा उसने कहा, हाथी मशकू का सा द्वोता है। जिसके 
हाथ में दांत आया, उसने कहा, द्ाथी धनुपाकार दोता है और 
जिसके हाथ में पूछ आई उसने द्वाथी को रस्सी के आकार जैसा 
कहा | परिणामत सभी लोग आपस में कगड़ा फरने लगें। उस 
समय उनके पास एक देखनेवाक्षा आया। उसमे सभी को बाद- 
विवाद करते हुए देप कट्दा कि, आप लोग मंगड़ा न करें| आफ 
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सप्ती अपनी अपनी दृष्टि से सच्चे है। क्‍यों कि आप लोगों में 
से जिसने हाथी के लिप्त जिस भाग को स्पश किया है, उसी माय 
को आप द्वाथी समर रहे हैं। किन्तु दाथो के बहुत से प्यश है । 
ज्ब तक घन सभी अशों का स्पर्श न करें, तब तक संपूर दाथी 
की आकृति नहीं समझा सकते। बात उन लोगों की समझ में हा 
राई तथा उनके मतभेद दूर हुए । 

साराश यद्द है कि, बोक्ने वाल्य किस हष्टि से थोलता है, 
उसके चृष्टिकरोश को देखना चाहिय । इससे बुद्धि का भी विकास 
होता है और पस्तु की वास्तविकता को भी दम प्राप्त कर सहतें 
६हैं। किसी भी वस्तु को तत्वत' जासने के लिए, उसके सभाषित 
सभी अशों को देखना चाहिये । स्याद्ाद हष्टि, जिसको अने कान्त 
इृष्टि भी कह्दा जाता है, वह वस्तु के समस्त घर्मो' का अवलोकन 
करती दे और भिन्न अपेक्त! से समस्त वस्तु को देसती है। तस- 
पश्चात्‌ चस्तु स्थिति का स्पष्टीकरण करती दे 


स्थाह्ादी इमेशा दूसरे की अपेक्ावि को देखता है। याद 
में श्रवाधित रीति से उसका समन्वय करने का अयत्न करता है। 
अन्य विभिन्न रृष्टियों के द्वारा सत्य समन्वय करके, विरुद्ध 
देसे जाने वाले मतों का समुचित रीति से संगति कराता है। 
स्याद्गाद का यद्दी परम रहस्य दे। यद्ट बात निम्नलिखित काय- 
कारण भाष से बिशेष स्पष्ट द्वो जायेगी। 


छकार्य-कारण के विषय में भिन्न भिन्न धृष्टिकोण विद्यमान 
तथा प्रचलित हैं। बौद्ध तथा वैशेषिक दुशेन भेदवादी हैं। उससे 
थे काय-कारण फो भिन्न-भिन्न मानते है) इससे वे “अस्त” 


छयड विपय सम्मति प्रकरण (प० सुसल्ाज़ जी याला के 
छुतीय काण्ड, गाथा «०५२ प्र० ८७ से उद्ध त है|) 
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अथोतत उत्पत्ति के पहले, कारण में नहीं, ऐसे कार्य दो उत्पत्ति 
स्वीकार करते हैँ। सांख्य अमेदबादी है) इससे थे कार्य और 
कारण को अभिन्न मानते हैं। तथा इससे ये “/सभवृ०ए अथोव 
इत्पत्ति के पहले भी कारण में विधमान, ऐसे कार्य की उत्पत्ति 
घतलाते हैं। बौद्ध भी अछ्त में से ही कार्य की उत्पत्ति मानते 
हैं। इससे योौद्ध और वेशेपिक अपने सिद्धान्त को सिद्ध करने के 
लिये, सांयों का दोष निकालकर उसे कद्दठेर्ट--“यदि कारण में 
उत्पत्ति के पह्े भी कार्य “सत” - विधमान हो तो उत्पत्ति फे 
लिए मयत्न करता व्यय है। यैसे द्वी उत्पस्ि के पहने भी सस्‌ 
होने से कारण में कार्य दिपना चादिये। और कार सापेक्त, सभी 
क्रियायें भर सभी ब्यवद्वार कार्य का उत्पत्ति के पहले भी दोना 
चाहिये ।! 
इसी अकार सांख्य भी अपने पत्त की स्थापना फरमे के लिये 
चैशेविक और यौद्धों के ऊपर दोष रखते हुये फद्दता है कि * अगर 
असत्त कार्य की उत्पत्ति दोतो द्वो वो, मदुष्य को सींए क्यों नहीं 
आते, १४ 
ये दोनों हृष्टियों, एक दूसरे को जो दोप देती £ै, थे सभी सच्चे 
हैं। क्‍यों कि उनका इृष्टिकोए पकाड्ली द्वोने से दूसरी तरफ नहीं 
देखते है।इस न्यूनना के कारण, स्वामाविऊ रीत्या उम्र दोष 
आतादै, किन्तु ये टष्टिकोश, समन्वय बूवेक यदि जमाए जायें वो 
एकदूसरे में जो न्यूनवा दै यद दूर हो जायगी | साथ द्वी यद्द पूरा 
भी बन जायगी । ड 
स्याद्ाद दृष्टि उसके समाघान में यह कद्ददी दै कि जैप्ते कार्य 
और कारण मिश्न, वैसे दही अमिन्नभी है। मित्र होने से उत्पत्ति 
होने के पइले काये असत्‌ है तथा चमिश्नद्दोने से सन्‌ भी है। यद 
सत्य, सत्य की अपक्ा से है, अयोगव हत्पत्ति के किये प्रयनम की 
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अपेक्षा रददती है। इसी से उत्पत्ति के लिये अव्यक्त दशा में व्यक्त 
कार्य सापेश्ञ व्यवद्दार संभवित नहीं | इसी प्रकार “असत्त” है, 
घट्ट उत्पत्ति की अपेक्षा से । शक्ति की अपेक्षा से तो कार्य छत ही 
है। अत. प्रत्येक कारण में से,कार्य की उत्पत्ति को यदि'मनुष्य- 
शृद्ठ! जैसी अत्यन्त असते बस्तु की उत्पत्ति का अवकाश दी 
नदीं। जिस कारण में जो राय मअझटाने की शक्ति दोती दै,डसी में 
से प्रयत्न होने पर बह कार्य प्रकट होता है, दूसरा नहीं | साथ ही 
शक्ति भी नहीं, ऐसा भी नहीं। इस प्रकार “सत्‌” और “असत्‌” 
धाद फा समन्वय होने पर ही, दृष्टि पूर्ण और शुद्ध दोती है। 
उसमें से दोप निकल जाते हैं। अनेकान्त दृष्टि से घट रूप कार्य 
इस प्रृथ्वी रूप कारण से अभिन्न और भिन्न फल्ित द्ोता है। 
अभिन्न इसलिये कि मिट्टी में घड़ा पेदा करने की शक्ति है; घढ़ा 
यनने पर भी बद विमा मिट्टी का नहीं होता। भिन्न इसलिये है 
कि उत्पत्ति के पद्ल्ले मिट्टी ही थी | घड़े की आकृति अद्श्य थी। 
इसी से घड़े से होने बाला संभवित काये भी संभव नहीं था, 
यानी हीं होता था । 
अतः “स्याद्मद” दृष्टि की व्यापकता, मद्दत्ता तथा उपयोगिता 
है। इसी दृष्टि से मत-संघर्षण और परस्पर का बैमनस्य शांत 
किया जा सकता है। 'अशांति के स्थान पर शांति स्थापित हो 
सकती है। जग के बहुत से मतभेद सम्भवित हैं, परन्तु 
उसम्रें भी यदि सामने चाल्े कप दृष्तिबिन्दु देखकर भताव किया 
जाय, तो उससे बहुन से फ्ल्लेश कम द्ो सकते हैं और सबके साथ 
समन्वय की साधना द्वो सकती दै । 


अत्ये छ घर, कुठुम्ब, समाज्ष. संप्रदाय अगर इस सिद्धांत फो 
अपनायें तो बहुत उत्कपे हो सकता है। संसार, में परस्पर 
चैमनस्थ का मूल ही मतभेद है। जद्ां मतभेद है, वहां विरोध 
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है। जट्टी विरोध है, बह्दां श्रशांति है। समन्वय पूर्वक जो फार्य 
किया जाता है उसमें शाति द्वी है। और “स्याद्ाद” हृष्टि बा 
सुख्यतया यही कार्य है कि विशेधी तत्वों से अविरोधी मूल 
खोनह्द कर समन्वय करासा 


१ 
राजनीतिन्न पुरुष भी शासन घलाने में, प्रज्ञा के मानस 
फो पहचान कर विरोध करने वालों के हृष्टिकीए फो देखकर और 
पूणे विचार कर यदि राज शासन करे ठो ४ंससे राज्य और 
प्रजा दोनों में शाति रह सकती है। - 


त्याद्वादी? अहँभावी अभिमानी और दम्मी सहीं हो सकता। 
उसओ सो न्याय और नावि का दी श्रवलस्टन रत ह्वै। 
रे 


पंच, पंचायत, महाजन, सहकारी मल ये सभी राज्य के 
संगठन बल के प्रेरक हूँ और हू शांति के स्वरूप भी। यदि थे 
विधानपूर्वक व्यवस्यित रीति हे चलें तो प्रजा का उत्कर्प बहुत 
दी धो सकता है। मगढ़ों के प्रसंग कम दोंगे। साय ही प्रजा का 
अपार द्रव्य कोर्टों के द्वारा जो नष्ट होता है, वद खच सकता दै। 
परस्पर के च्रेमनस्य फर्म हो सकता है और सभी प्रेम भाव से 
रद्द सकते हैँ। सरकार की ओर से ०.०, (78008 07 4268०8) 
बनाये जाते हैं, उनका सी यही ध्येय है। 


स्पन्‍्द प्टि-पिन्दु 

ऊपर लो लिखा गया है चद्द सामने छा दृष्टिपिन्दु देखने के 
सम्भन्ध में हैं। किन्तु उधके साथ द्वी साय धर्म अपना भी दृष्टि- 
बिन्दु देखना चादिए | हम जयव में क्‍या देख रहे हैँ ९ टष्टि बैसी 
सुष्टि। जैसा भी इमारा दृष्ठिकोण द्वोगा, बैसे ही पदार्य हमे 
प्रति-भासित द्वोदे हैं। शुद्ध मेत्र चाला मनुष्य सफेद फो सफेद 


ड 
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देखता दै। विन्तु पीलिया हो जाने पर उसे सफेद वस्तु भी पीकी 
दीखती है। अतः जीवन पथ को विकसित करने में डष्टि फी 
प्रधानता है। सनुप्य की दृष्टि निर्मल, निष्पापो. निल्ञॉमी, 
निरागी, निराभिमानी, निःसंग और नि स्पार्थ दोवी है, तब बह 
प्रतिभाशाली दो सकता है। और सामने वाले मनुष्य पर उत्तका 
भ्रभाव पढ़ता है । जिसका हृष्टिकोण पापी, विकारी, अविचारी, 
मोधान्वेपी आदि दुशु्णों से भरा रहता है; पद स्वपर-द्वानि 
ऋारफ है। अतः ज्ञोबन पथ को उज्ज्वल बताने का सबसे अन्छा 
सार्ग यही दै कि अपने दृष्टिकोण को शुद्ध रक्‍्से और सुन्दर 
चनाये । 


इसके लिए * शुणगतुराग कुलक” प्रन्थ का अभ्यास करना 
आवश्यक है। इसके अतिरिक्त आठ दृष्टि की “पब्जाय” यह 
भी उपयुक्त ग्रन्थ है । दुज का चांद जेसे प्रकाश में बढ़ता-बढ़ता 
अन्त में पूर्णिमा तक पहुँच कर पूर्ण प्रकाशभान दोता है, उच्ी 
प्रकार प्रथम रृष्टिसे आत्म प्रकाश ग्रारम द्वोकर बढते बढ़ते आठवां 
इृष्टि भें सम्पूर्ण आत्म प्रकाश होता है । इसलिए ज्ञिनकों अध्या- 
सम दृष्टि का विकास करना हो उन्हें इन आठ दृष्टियों का पूर्ण 
अभ्यास, सनन ओर निदिध्यासन एक चित्त से करना चाहिए। 
उन आठ रृष्टियों के नाम ये हैं -.. 

१. भक्‍िन्ना, २ तारा, ३ बला, ४ विप्रा, ४ स्थिरा 
६ फामता, ७ प्रमा, तथा छऊ. परा। 


“दृष्टि बिन्दु पर आध्यात्म मावना-- 


है आत्मन्‌ | तू जगत के मनुष्यों के हृष्टिबिन्दु को देखने के 
पहले, अपने खुद के दृष्टि-बिन्द को देख कि मैं कहां खड़ा हूँ 
कया कर रहा हूं, कट्ठां से आया हूँ तथा कद्दां ज्ञाने वाज्षा हैँ. तथा 


[ ए॒इ ॥ 


ओस क्या होने वाला है १ इत्यादि घातों का विचार कर ६४मधु 
बिन्दु! का उदादरण नष्टिपपथ में रुपए तू अपनी आत्मा का 
कल्याण कर । 


< 


“ उल्नीबन रूपी एक बृक्ध है। उस वृद्ध की आयुपरूपी शाखा वृक्ष है। उस वक्ष की आयुपरूपी शाखा 
फो शो द्वार्थो से पकड़ फर एक सांसारिक महुप्य छाट ६ रहा है। 
इस शासा को आगे से, दिन रूपी एक सफेद चूड़ा और पीछे से 
रात्रि रूपी काला चूद्ा काट रहा है | इध् शाखा के | ऊपर संसार 
फी चासना रूपी पक “मथ्ु का छत्ता” लगा हुआ दै। उसमें से 
मधु मरता है, उस्ती को चाटता है। और उस मधु-विन्दु के स्वाद 
में, अरथीन विषयों की वासना में बह आसक्त रहता हे। नीचे 
नरक झूपी एक गदस दुआ है। इसमें क्रीप, सात, माया तथा 
लोभ के रूप में सॉप अजगर मु'द्द फाइकर बेंठे हैं । केकिन विषय 
पघासना में लिप्त मनुष्य उनको नहीं देखता है। 


तीसरा प्रकरण 


“स्पाद्वाद” व्याक्ति विशिशष्टवता श्रकट 
करता हैं । 


अपिंतानपित सिद्ध: ॥ 
( वस्वाथोधिगमसूत्र ) । 


प्रत्येक वस्तु अनेक घमात्मक दै। क्‍योंकि अर्पित 'अर्थात्‌ 
अपेक्षा से तथा अनर्पिंत अथोत्‌ दूसरी अपेक्षा से विरुद्ध--स्वरूप 
सिद्ध द्वोता दै 


आत्मा “सत्त” है। ऐसी श्रतीति में जो सत्‌ का भान द्वोता 

५, मर्द सभी त्तरद से घटित नहीं होता है। और यदि ऐसा 
हो तो आत्मा स्व॒रूप की तरद्द घटादि रूप से भी सत्त सिद्ध हो 
जाय । अथोत्‌ उसमें चेतना की तरह घटत्व भी भासमान हो 
जाय | इससे उसका जो विशिष्ट स्वरूप है, बद सिद्ध नहीं हो 
सकता। विशिष्ट स्वरूप का अंथ दी यद्द है कि वह स्वरूप से 
“सत्‌" और पर रूप से “अधत्‌” । अत्येक पदार्थ को “अस्ति” 
और “नास्ति” से अवलोकन किया ज्ञाय तो हरेक पदाथे का 
व्यक्तिविशिष्पन मालूम दो सकता दै। इसके सिवाय कभी 
भी व्यक्तिविशिष्ट-पन ज्ञात नहीं हो सकता। “अस्ति” का अर्थ 
यद्द है कि वस्तु सात्र अपने स्वरूप से सत है और ' मास्वि” का 
अर्थ दे कि वस्तु मात्र पर स्वरूप से “असत्‌” है । इससे सममने 
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का यह है कि वस्तु सात्र अपने रूप से द्वी *सत” है। तथा उसमें 
ससझे अतिरिक्त दुनियां के सभी चीजों का “नास्ति-पना! अथोत्‌ 
“अमत्‌-पना” है। उदाहरण के तौर पर देवदत्त बड़ा है। «अब 
यदि “असह्ति” नारित से यादी “सतत” और “असत” से उसको 
देया न जाय ते उसके जैसे दूसरे बहुत से मह॒ष्य जो भड़े हैं 
वन्‍का उसमें समाबेश दोता है । और इससे देवदत्त का व्यक्ति- 
विशिष्टपन सिद्ध नहीं होताहै। परन्तु जब वस्तु को अपने 
स्वमूप्प में ' सतत” ओर पर रूप में “असत” साना ज्ञाय तभी 
ससका व्यक्तिविशिष्टपन सिद्ध होता है । पदज्ते आत्मा के उदाहरण 
से भी यद्ध बात सममाई गई दै। ॥॒ 


अब, जय मनुष्य को ऐसा छ्लात हो कि में व्यक्ति विशिष्ट हूँ 
छो उसको मालूम द्वोता है कि मैं भी कुछ हूँ। मैं धुजदिल्, नामद 
था निकम्मा नहीं हूँ बल्कि में भी बड़ा दोनेके लिए सजित डुच्ा 
हूँ।! इस भाषना से उसके दिल में आगे बढ़ने 'की इच्छा, 
द्िम्मत और साहस होता है। समानजता मी जाग्त द्ोती है. तथा 
धद्द सदा उद्यमी और जागृत रहत। है | अन्य घस्तुओं में भी वैसा 
ही है। घड़ी के एक छोटे और ए बड़े दोनों चक्रों को लीजिए । 
छोटी घड़ी के लिये, छोटा चक्र उपग्रोगी द्वोतता दै चथा बड़ी घड़ी 
के लिए बढ़ा चक्र | छोटी घड़ी के लिप यद्ा चक्र निशुम्सा द्ोता 
है तथा बड़ी घड़ी के लिए छोटा चक्र | अथोत सब अपने अपने 
स्थान में विशिष्ट हैं राजा प्राम का मालिफ है और भिखारी 
अपनी मोपढ़ी का। इसी प्रकार सनृध्य अपप्ती किसी भी मदत्वा- 
कॉंप्ता को सममता है, तभी यह पराकरमो, उद्यमशील और प्रयति- 
शील दोवा है। भौर उससे उसके आदर्श भी दिन प्रतिदिन दर्ध्य 
दिशा में ग़मम करते है । 


([ ९७ ॥ 


एक समय वद्बोद् के स्वर्गीय श्री महाराज ,सयाजीगाव ने 
विद्यार्थियों के समक्ष भाषण देते हुये कद था: “तुम लोगों ने 
चुम्द्रे श्रादशे हमेशा पेच्च रपने चादियें । तुम आकाश को ओर 
देघफकर तीर लगाओगे ता वह एक भाड़ सक ही झँचा जायेगा । 
माइ के सामने निशाना लगा कर तीर चलाओगे तो उससे भी 
कम जायेगा |” इस पर यह समभने का है कि जिनको आगे 
घने की उम्मीद-तमन्ना है, उन्‍हें तो सदा आगे बढ़ने की ही 
महत्वाकांक्/ रखमी चाहिए । मदत्वाकां क्तियों का जन्म ही विजय 
के लिए होता हैँ और उन्‍्दी को विजय की माला वरती है | 


स्याह्दद्‌ का भिद्धांत भी मलुष्य सात्र को व्यक्ति-विशिष्ट 
बना देता हैं। इससे मनुप्य कतंग्यशील होता है तथा उसकी 
आन्तरिक शक्तियों का आदुभाव द्वोवा है। बही उसे हरेफ कार्ये 
में उत्साहित बनाताहै। एक ख्रो कहती है कि में दासी हूँ। 
इस भावना से वह कभी रानी नहीं हो सफतदी। किन्तु में भी 
गानी क्यों न घन १ ऐसी विशिष्ट भावना रखने याज्ी ख्री कमी 
रानी घन सघ्तो है। कदाचित्‌ रानी नभी बने तो भी दासी से 
सो उच्च स्थान अवश्य द्वी आ्राप्त करेगी । तात्यये यह है कि हरेक 
मनप्य अपने सन में ऐसा धारे कि में भी छुछ हूँ और यही उसके 
आगे बदने का अयस्कर मार्ग है। यही मार्ग “रय'द्वाइ? सिद्धांत 
सिखलाता दै। चुश॒दिल, हत बीय्य, पुरुषाथंद्वीन मनुष्यों के 
लिए दो जगत में कोई स्थान द्वी नहीं, यानि(गराछ8६ 57856) 
सिसकी लाटी उसकी भेंस । 


(२) पस्तु एक होने पर अने हू रूप है।--- 
म_ अपितानपित क्षिदें:॥... (दूसरी तरद से) 


[ १८ ) 


प्ले एमं जांणड 'से सब्य जाणइई। |, 
जे मच्य॑ जाणड़े से एगं जाएई ॥7 « 
त्तया “एक्ो भाव; सर्वया ग्रे चष्ठः । 
सर्वे सावः सर्वथा तेन हृ्व:॥ 
मर्चे भावाः सर्वधा यन चष्टा:। 
एडो भावः सच्थों तेन हृष्टः॥? 
(/स्याह्ाइ९ भजरी पृष्ठ १४ से) 


भाबोद्धादन 


_ प्रत्येक बरतु स्ररूप से सत और पररूप से असत्‌ द्वान से 
बह भाव और अभाव रूप भी दै। 


प्रत्येक वस्तु स्वरूप से विद्यमान है और पर #ऋप से अविद्यमान 
है। इतना दोने पर भी चाधु फो यदि सर्वया भावरूप माना 
जाय ता एक वस्तु के रूुदुभाव में संपूर्ण चम्नुश्लों का सदूमाव 
सानना पड़ेगा, तथा फोई मी बरतु अपने रग्रभाव बाली नहीं 
आलूम द्वोगी। और दरतु का यदि सब्ंथा अभाव माना जायेगा 
तो बस्तु शो को सर्वथा स्वभाव रदित मारना पड़ेगा | 


इसपऐ यह सिद्ध होता है झि “घट में उसको छोड़ कर सभी 
चस्तुश्नों का अभाव मानने से घट अनेक रूप सिद्ध दोगा।! 
इससे सिद्ध होता है कि एक पदार्थ हा ज्ञान करने के साथ 


बूसरे पदार्थ का ज्ञान हो जाता दे। क्योंकि बद्द उससे भिन्न, 
बूसरे सभी पदायों की व्याइत्ति (अमाव) नहीं कर सकता दे 


आगसों में भी कह्दा है कि, "लो एक जो ज्ञानता है वह 
सच को जानता है और सभी को जानता है चहुए४ का 
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जानता है।! पैसे दी जिसने एक पदार्थ को संपूर्ण रीति से 
जान लिया है, उसमे सब पदार्थों को, सभी प्रसार से जाना है 
साथ ही जिप्तने सब पदों शो सभी रीति से जाना है, वह एक 
पदार्थ को सभी रीति से ज्ञानता है। 


अजैन द्शन में ए6 जगह कहा है कि श्पेतऊ्रेतु को उसके 
पिला आरुणी ले कद्ठा था कि मिट॒टी के एक पीड़ को जनने से, 
मिह्दी को वना हुई सभी बस्तुओं का ज्ञास होता है | यह बात 
भी इस छिद्धांत को पुष्ट करती दै। 


रू ८ भ< ६4 


व्यक्ति विशिष्ट पर अध्यात्म मावना 
है आ्ात्मन ! नू अनन्त ज्ञान, दशन, अनन्त चरित्र और 
अअनम्त दीयर्षवान है । मिससे तेरी शक्ति सामध्य तुमे दस 
इष्टांतों से दुलभ ऐसे इस मवु य भ'त्र को सार्थक करने के लिये 
सूगा ! और मित्त द्ुए बत्तचिन्तामणि जैसे धरम को कांच का 
'डुकड़ा समझ कर फेंक न दे । 


मकरणु---४ 
स्पाद्धाद वरतु का अनेक पमात्मिकपना 
बताता है । 


प्रत्येक बस्तु झत्तत्त ध्मोत्मक है, टसा स्थाहाद बतावा दै। 
इससे पफिज्ञास को बिशेष पुष्टि मिलती है। यथ्यवि, संगवान 
अद्दाधीर $ सिद्धांतों फा मुख्य आदर्ण जो इस असार सेसार का 
ध्याग करके मुक्ति मार्ग की तरफ प्रयास कराने का है, फिर भी 
यदि उसका सहुपयोग किया ज्यय, तो बह व्यक्रद्ारिक रीठि से 
भी ज्ञात फा कल्याण कारक द्वो सकता है। यद नि र्शंक तथा 
लिदियाद है। चस्तु मान्न अनेझ ध्मौत्मक है । उदाइरणाथ,एक ही 
मनुष्य अपने भाजे की अपेज्ता से मामा दे, अपने दामाद वी 
अपेक्षा से श्वसुर भी है । 

एक हवाथी जैसे प्राणी को भी अनेक शृष्ठियों से देसा ज्ञा 
सकता है। उसके गंडस्थल से मद भरता हुआ जब मनुःथ देखता 
है, तब उसे सतंगज फद्दते है। द्वाथी घो मुस वथा सु ४ से पानी 
पीते वेस्य उसको दीप कहते हैं । उसके आगे के विशाल ठातों को 
देस बनती कहते हैं । सुख्ठ से सभी काम करता है, उस सुरढ को 
दाथ सम कर लोग इस्ती कहते हैं! इस अचार मिन्न-मिन्न 
अपेच्त से देख जाय तो ग्रस्येक वस्तु में अनेक धर्म रहे इुये हैं, 
यह्‌ बात रपष्ठ समझ में आ जायगी। एक द्वी गेएूँ की रोटी भी 
बनते दै, पाउे भी घनता है, घेयर, पुरी यानी कई चीजे बनाई 
जा सकती हैं | गेहू में इस मक्रार की अनन्त धरमोत्मक शक्ति रहीं: 
होती तो एसा ले बनता । 
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वर्तमान समय के विज्ञानी (वैज्ञानिक) जो आगे बढ़े है. यह 
उनकी रसायन और सशोधन का परिणाम दे। अभी भी थे जैसे' 
जैसे आगे बढ़ते लायेंगे, चेसे चैसे पनको कुछ न कुछ नवीनता 
आम होगी | क्‍यों कि चस्छु सात्र दी अनेक धर्मोत्मक है। समार 
में कोई भो चीज़ 'अशय्य नहीं है। कवि ठ्या ते० पतिालएशा 
88 ॥0,09 ” नेपोलियन है शब्दों में [ुकद्दा जाय तो 'शा[088- 
शो 5०0० ॥8 )रण0फ79प गा पाए [/0007शज णए "णपे ? 
जगदीश चन्द्र चसु ने जत्र बनस्पति में जीव का द्वोना सिद्ध क्रिया, 
सतथ उस विपय के अज्ञात देशवासियों को बहुत आश्चर्य हुआ। 
जैन दर्शन मे तो छोटे बच्चों को मूल से द्वी यह सिंसलाया जाता 
है हि प्रथ्यो, पनो, वनस्पति, घायु और अग्नि ये एकेन्‍्द्रीय लीब 
है। उतझो स्थायर जोब कहते है। तथा दो देन्द्रिय, तीन 
इल्द्रीथ, चतुर्वेन्द्रीय और पच इन्द्राय को #ख | नो चलने फिर से 
की क्रिया करें) कहते हैं। इस विपय का सूच्म से सूद्म चरण 
* रैन जीवन शास्र0 में दिय। है। इसमें कोई शक नहीं कि डा० 
जगदोशचन्द्र बोस एर प्रसर वैज्ञानिक थे । उन्होंने ( 78५0००)) 
रचनात्मक रूप से सिद्ध फर दियाया, वह उनके अदभुत बेज्ान्‍ 
नि ज्ञान का प्रमाण है। 


स्त॒र्ण, चादी आदि वैसे देखा जाय तो आभूषण बनाने के 
कार्य में आते हैं,किन्तु वेच्य लोग जब उस पर रासायनिह प्रयोग 
करके, उसका भष्म करते हैं त्त उससे हजारों दर्द दूर होते है 
कथा मनुष्य को शक्रित ग्राप्त होती है। पानी स्वभाव से फोका हर 
किस्तु उसमें जब शकर डाली ज्ञाय तो मीठा होता है। नोथू 
मिलाया ज्ञाय तो सट्टा लगता है, अफीम डाला जाय तो फड़ हो 
जाता है । पानो को पीली बोत है में डाला जाय तो पीज्ञा। ज्ञाल 
चोतल में डाला जाय तो जाल दिलेपा। इस प्रकार प्र्येक वस्घु 


( इर 


में घपेत्ा हृट्टि से अनेक धरम रहे दये हैं। मिस अपेक्ता से हंस 
वस्तु को देखेंगे वह चैसी ही विग्ेगी ) 

अमी अभी वैज्ञानिकों ने 'एट्म ण्मः की सोज की है, किस्ते 
सह दिंसातमक पापव्ति को देने थाली है । उससे स्थान में इससे 
र्चाण कैसे हे, ऐसा सोवहर देश को आग्रोडवा कैसे भुपरे 
अमर की ननदुरुरती कैसे बढ़े. सास समात्त में चेतनता #से, 
आधे १ ऐसे कण यदि वैदामिक घन वें तो बनाने बाक्के का और 
प्रज्ञा का भी कल्याण हो | विंसात्यझ प्रयागों से किसी का भी 
जग नहीं हुआ है तया दोने , बाचा भो नहीं ! कशाचित विज्ञय 
दिसे भी तो बहू चार ठिन चाँदनो ऊँ जैसा है। अन्त से धर्म से जय 
ओर पाप से छ्षय दोने का हैं। इसलिये आज ससार में सत्य देने 
वाले प्रयोगों को नहीं करते हुये, बचाने के रक्षश'त्मऊ प्रय्योगो का 
करना दी शेवप्कर है। 


विज्ञानी जैसा अहनिंश विज्ञान में मस्त रददे हैं, बैसे 
अरविन्द घोप और उनझ जोसे अन्य आध्यात्मिक आत्मार्थी, 
ऋषि, महएँं, मुनिराज, सन्त हमेशा आत्मा की खोज में मस्त 
रददते आये हैं जेसे अन्य बाहतुएँ अनेक धर्मोकमक हैं, बैसे 
आत्मा भी अनन्त गुणात्म ऋ है। और इसी से आत्म।/ से ओद- 
शत रहने चानि दान, दया, तप, भाषा, सुश्ुपा, समता, आांद्र ता, 
खत्यता, सदुक्षता, सरलता, न्‍्याय-निषुणता ग्ञांदि गुण प्रकट 
करने के लिए मृमुन्न न्ञोग इमेशा तत्पर रहते है) “आत्म-्वत्ञ? 
के आगे पशु्र॒ल और असम क्च्मी के श्यागे भीविज-लछमी सुच्छ 
सात्र है। रथामी रामतीर्थ पक समय दिमाक्य पव गये थे। उस 
समय बर्फ इतना गिरा कि दें गले तझ बरसे ढंरूयये | तथा देर 
नितांत मृत्यु छी नोक पर आये। उस समय आकाश के सामने 
कर दे बोले,009. (बन्द दो जाओ) उसी समय बफे विसर गया: 


६ २३ ) 


ओर सूर्य की फिर निवान्त ता बादल तिगेद्वित हो गये। 
अयथ विचार किया जाय क्लि इसके सामने जर्मनी की “होवी 
जीट7” त्तोप क्‍या चीज है ? यह आत्म-चल नहीं तो और क्‍या 
चज़डे ९ 

गद्दी मर हड्डो वाले देशव॒त्थल महात्मा याघी ने विटिश 
स म्राज्य, दि जिसके राप्य में सूयाम्त नहीं हाता, कट्दा जाता था, 
उसको भी छिस प्रह्नार सद्ात फिया। यह आत्म-बल फे सिद्रा 
दूसरा कया द्वो सकता हैं 

अत भयाटदी में भूले नहीं पते हुए, अपना कल्याग्य मार्ग 
बौन सा है,उसकी खोज कथ्ना ही सन्चा पुरुणशर्थ कहा जाता है। 

६३ १। 2 ख् 


चातु अनेझ घहत्निफ है, उस पर अध्यात्म भावना 
हे विज्ञानधन आत्मना 


सांसारिक वैज्ञानिक, जैसे “सरक््यरी” (पारा) चूतिया 
आहि में से यिनज्नली पैदा करते हैं। जैसे सभी सम्यग झान, 
सम्पक-दशन हर सम्यक चरित्र द्वारा अपने आत्मप्रदीप को 
भरकट करते हैं 

५३ है हु हर 

स्याह्माद के मत से स्वद्रव्य, क्षेत्र काल और भाय की अपेक्षा 
से अफ्तिस्त्र दै और पर द्रवगण, काल, भाव वी अपेज्ता से नास्तित्व 
है । ज्ञिस अपेक्षा से बर्त में अस्तित्व है, उसी अपेक्षा से वस्तु में 
नास्तित्व नहीं हैं । इससे समर भड्ी नय में विरोध वैयधिऋरण्य 
अनचस्था, सकर, व्यतिकर. सशय, अप्रतिपत्ति और अभाव, 
नाम के दोप आ नहीं सकते । 


प्रकरण ५ 


स्पाह्मयाद बाणी सर्व द्वाप्टि का 
समास स्थान है 


स्पाद्गाद शन्द में स्यात्‌ और वाद ये दोनों शब्द रह्दे हुए है, 
जिनका अर्थ है बथचित कथन करना ) इससे स्याह्वाद क्रिसी 
भी घसतु के लिये “बरतु सर्वेया ऐसी दो ढै,ए ऐसा नहीं कदता 
चह इस प्रकार कथन करता है कि जिससे उनमें से दूसरे की 
बैठक उड़ नहीं जातो, उसमें दूसरे की बैठक को भी स्थान मिल 
जीता है| जैसे कि किसी ने कंद्वा कि “घट नित्य हैं? | तथ 
म्याह्वादी कद्दता है “स्थादस्वि? । यामी कथ॑ चित नित्य है । इससे 
अड़ा जी अनित्य भी है, उ्तसों भी उसमें स्थान मिल जाता दै। 
उस्तवी बैठक उससे उठ नहीं जाती | इसी प्रकार कोई कहे ऊक्रि 
घडा अनित्य है, तत्र स्थाह्मदी कद्देगा*छिं * स्थात-नार्ति? | कर्थ- 
दित्‌ अनित्य है | इससे उसमें से न्त्य की भी बैठक छट्ट नहीं 
जाती । किन्तु दसको भी रसमें स्थान मिलता है। तथा घट हो 
नित्यानित्य है चढ़ उससे प्रमाणित द्वोताद्ै। ससार के सभी 
पदार्थ झूज् रूप से नित्य हैं तथा पर्याय रूप से अन्‍न्त्य हैं। लीज 
भी आस्मा रूप से नित्य हे और देद् रूप से अनिस्य है। पट 
मिट्टी रू से नित्य और आकार रूप से अनित्य है। इसी प्रकार 
सभी पदायों के शिए सममना चादिये। 


६ ४४ ॥ 


स्याह्मद हमेशा एकानत कथन नहीं करता, ।इन्तु अनफान्प 
वचन उन्चारता है । पकान्त कथन फरने में यस्तु में रहे 
हुए अनेकों दूसरे धर्मों को जानते में एक पर्दो गिर जाता है। एवं 
उससे बुद्धि का भी नाश होता है। जौसे किसी ने कहा: “घडा 
लाल है? तथ स्थाद्वादी कहता है, *स्णद्रित” कर्थचित लाल है। 
अथ यदि एकम्त इृष्टि की त्तरह उसमें सपूण्य लालपनका आरोप 
डिया जाय, तो उससे न्यूनाधिक लाल रह वाली बहुत सी चीजें 
होती हैं, उस समय कण कद्देंगे ? इसी से वस्तु स्थिति का सपूर्णो 
ज्ञान होता है और वस्तु हे अनन्त गुण धर्म जानने फे लिए ज्ञान 
के द्व।र सुले होते हू । कोई कहे “ रेतो भारी है? तब स्याह्ादी 
कहता हैं. ८ स्थादरित” यानी कथचित्‌ भारी है। यदि ऐसा न 
कहे तो लोहे की रत्ती उससे भी अधिक भारी दोती है, उछ्तके 
लिये बहने का जब मौका आये तो फिर क्‍या फहना ९ विशेष 
स्पष्ट रण के लिये ए स्व॒ण हा ग्लाम ली जिए। वह एक अथ 
में दृब्य है, सर्व अथ में द्रव्य नहीं हू । क्योंकि आकाश और काल 
द्रव्य पृथक हे । बेसे स्वर द्रव्य भी प्रथक है। और बह द्र॒ष्य 
फेवल परमारुओं का समू& है। इस प्रकार एक समय से स्तस्श 
द्रव्य है, दूसरा द्रव्य नहीं। अब बद्द स्त्रणे ग्लास प्रथ्वी के पर- 
मागुओं का बना हआ है, उप्तझा अर्थ यह हुआ कि सुबरे प्रध्ची 
ऊे धातु का विकार दहै। वह प्रथ्वी ेे एवं अन्य किसी का विकार 
रूप नहीं । धातु के परमारु मो का चना है. इसका 'अर्थ यद्‌ दे 
कि घई सुबण ऊे परमासुओं का बना है न कि लोद के परसा- 
गुश्नों का बना है और सुत्र्ण के परमारणुओं का बना है तो वह 
सुंबण शुद्ध है या खदान से मित्रला है, शुद्ध बिना किये का 
च्या “अ” का बनाया हुआ है या "व" का १ इसका अर्थ यह है 
हि बह परमाणुओं का बना है। गिलास के रूप में बना है, घट 
क रूद में नदीं घना दै। इस प्रकार जैन-दर्शन कहता दे कि वस्तु 
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निरिचत तथा पिशेष सीमा तक 'सत? कही जातीहै। परन्ध 
चह सर्वया “ध्रत्यः नहीं ऋदी जाती। हे 

वि कोई भी वस्तु के विषय में एकान्त बोलने से उसके शुझ 
देखने की तरफ दृष्टि नहीं रहती है। इससे उसके अनन्त धर्म 
देखने का ज्ान-द्वार बन्द हो जाता है । कहने का वास्पर्य यह्द है 
कि कोई भी बातु ऐसी द्वी है, ऐसा कहना योग्य नहीं है। ऐसा 
भी है, यह कद्टना उचित है। “द्वीए अन्य धर्मा' फा निपेघ करता 
है। * भीए दूसरे धर्मों को भी अयकारा देता है। सब गिलास के 
उदाहरण से यद्द ज्ञात हुआ कि बह, कितने इृष्टियों से अवल्ोका 
जा सकता है । कोई दद्देगा कि अग्नि दाहक है,"स्याह्मादी? कद्देगा 
अद्ाह्तक भी है । लकड़ी आदि को जलाती है विन्तु आकाश, 
आत्मा आदि अमूर्त पदार्थों को नहीं जलाता है, अतः वह अदाहक 
भी है। कोई कहेग। कि 'जीबर और “घट? दोनों भावात्मफ है, 
परल्तु स्पाह्मादी कद्देगा, अभावात्मक भी हैँ। जैसे, जीव चैतन्य 
रूप हे और रूप आदि गुण स्वरूप में नहीं हैं। चैसे 'घठ! रूप 
आदि पौद्रनिक (मौलिक) धर्म स्यरूप हैं रिन्तु चैतन्य रूप में 
नहीं हैं| इस प्रकार प्रत्येक वस्तु अनन्त धर्म वाली हैं। अत; पद 
सर्वथा ऐसी ही है, ऐमा कहना उचित नहीं है! जद्दां वम्धु के 
अनन्त धर्मों में से दो धमे भी शुगपत्‌ ( एच्न साथ ) बोल नहीं 
सऊते है वहां एच्वान्त बन “ ऐसा द्वी है” ऐसा कंदना समिध्या 
है । इसीलिये तो परतु के प्रत्येक घर्म का विधान तथा निपेध से 
सम्पन्धित सात प्रकार-शब्द अयोगों की अयॉग सप्तमद्गी 
की रचना शासनकारों ने की है। जिसका संक्तिप्त स्वरूप “सप्त 
सन्नी” के भ्करण में दिया गया दै। 


एकान्त पचन को सर्वया सत्य नहीं माना जा सकता है। 
जैसे जीब को एकान्त मित्य माना जाय तो बात, युवा और 
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ध्यान मे लिकर यदि अनित्य कद्दा जाय, तो बह भी ठीक नहीं 
है। क्‍यों कि उसकी सभी अवस्याओं में आत्मा तो रद्दा हुआ हू: 
जो नित्य है। इसी प्रकार वस्तु को एकान्त नित्य क़िंधा एकान्त 
अनित्य न कहते हुए, उसको नित्यानित्य कद्ना यही उचित है। 
कोई मी यस्तु सर्वथा ऐसी दी दै, इसप्रकार स्थाह्वदी नहीं कद्दता। 
एकान्ती इमेशा संकुचित विचार वाला होता है. और अनेकान्ती 
सदा विशाल सन का होता है । एकान्ती सदा दी अपूर्य है, जबकि 
अनेऊकान्ती सम्पूरे है। अतः अनेकास्त दष्टि-्युक्त मना ही हिच- 
कारक दै | किसा भी दृष्टि मे “स्थात्‌”लगाने से अनेकान्त दृष्टि 
चनजाती दै। और जब इृटि अनेफान्त वनती है 3व बहू विशाल 
और गम्भोर सागर जैसी वन जाती है। समुद्र के नीचे जैसे रत्न 
हैं और सरोवर पर जैसे पशु-पत्षी आकर के किल-किलाइड 
करते हूं त्रौर जल फा पान करते हैं, वैसे स्पाहद दृष्टि भी गुण 
रत्नों का धारण करदी है और गुणी जन उसके आश्रय मे आकर 

उसके गुणामृत का पान करता है। यही प्रभाव “स्याही! 
दृष्टि का है । अत्तः गुणका मलुष्य को दमेशा स्याह्मद दृष्टि प्रहण 
करनो चाहिये । यही कहने का आशय है । 
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“स्पाह्ाद” में सर्च इश्यिं का समास स्थात हे 
उप्त पर अध्यात्म भावना 


हे आत्मन्‌ ! संसार सर्बधा असार है, ऐसा नहीं गानते हुए 
हुए ध्भाय-काम और मोज्ष इन पुरुपायों से संसाए को साश्भूत 
चनाले। क्योंकि वस्तुप्तात्र अनन्त गुणात्मक हैं। और दे आत्मस | 
सू, पर दुख मं तम बन, जिससे तेरे आश्रय में बहुत से छपी 
जीव आकर शान्ति धाप्त करें ) तू ज्ञान, दर्शन, चरित्रे इसन्तीन 
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रत्न को प्रोप्त रर; झिससे त्ेरे पास आने वाले को प्‌ भा 
दर्शन आदि जवाइरात दे सहझे । 
न ज्र ज््ट ग्द 
शब्द-त्ञान और अपेता ज्ञान 

शब्द ज्ञान में ययवि बिचारने की आवश्यकता होती हैँ, 
किन्तु अति सहवास से उसमें कठिनता मालूम नहीं दोटी। शान 
फित्रा अपेक्षा दान तो त्रिचारने के छिए झुख्य और विशेष 
रुखवा है। अतः उसमें विकटता माज्म दो, या. 
स्प्राधाविक है। परन्उु शब्द-क्वान जैसे अभ्याम-परिचिवय फे लिए 
सरल होता है, पैसे अपेक्षा अथवा! ,नयों का अभ्यास भी यदि 
निरत्वर रखाजाय, तो बढ आमानो से थोहे समय में छाम 
भचषर दो सचता है । 


प्रकरण--९ 


स्याद्वाद में सभी द्शनों का 
समाधान हें 


संसार में सभी पद्थे (जद तथा चेवन) सत + अखसत रूप, 
वित्य अह्त्यि और सामान्य विशेष रूप है। उन पदार्थो' को 
यथात्थित रूप से समभने से जीव वरत का पूर्ण और सत्य ज्ञान 
होता है। जैन दशन किसी भी घात को एकान्त सत्य या एकान्व 
असत्य, एकान्त नित्य और एकास्त नित्य एवं एकान्त सामान्य 
या एशान्त विशेष नहीं फद्दता। [परस्तु वस्तु मात्र सत्त-अप्त/ 
नित्य-अनिस्य और सामान्‍य विशेष इस प्रकार उमय रूप 
ऐसा कहता है। तथा बिना सत्य का असत्य, बिना नित्य फा 
अन्स्यि और बिना सामान्य का विशेष भी नहीं है, ऐसा 
मानता है। अयोत्‌ उसमय रूप मानता है। जी सत्य है उसहीः 
भी व्याख्या ठोक ठोक समसभने की आवश्यकता है। इसके लिये 
तत्वा् सूत्र में कह्दा है. “हत्पादृष्ययधौव्ययुक्तम सत्त” | यानि 
जो उत्पाद, व्यय और प्रौ्य इन तीनों से युक्त अयोत तदात्मक 
है बह ५सत्‌” कहद्दा जाता दै। मतलब यह है कि वस्तु उत्पन्न होती 
, उसका व्यय होता हैं और उसका सत्व (मूल-पदार्थ) कायम 
रहता है। इस “बश्रीपदी” को सिद्धांत कइते है। उसकी रखना 
सूच्ज्ञान के परपता के अमुसार भगवान महृःवीर के पश्चात श्री 
गणधरो से (उनके मुख्य शिर्प्यों ने) की है। ये परम सुत 
गीताओी होने से इस सिद्धांत की सत्यता और सर्वोत्तसत्ता में 
शक्ल की कोई जगद नहीं है। 
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संसार के सभो पदार्थ सव-असन्‌ रूप, भिध्य-अभित्य अर 
सामान्य बिशेष रूप हैं उन सबका समावेश महाझ्ञानी पुरुषों ने 
दो नयों में फिया है । (१) द्रव्याथिं नय (०) पद्मायाधथिक न्य | 
सात नयों का वर्णन दम झआागे परेगे। उनमें ये दो नय द्रब्यादिक 
और परिय/र्थिक मुख्य हैं। बस्त म्थिति का चथर्थ और सपूर्ण 
ज्ञान समभमे के लिये जम भद्दर्षियों ने सात नर्यों दी विचार 
श्षेंणी उत्पन्न की दै।.. .. 
छः 
हट 
झिल्ली भी वरत का टन सात नययों द्वारा अपलोकन करने से 
उसका सपू्0 और बयास्थिति दानप्राप्त द्वोतादै) वाम्वब सें 
अगर देखा जाग तो यह थुद्धि बल का खज्जाना एक हैं । नय एकऋ 
विशेष श्रेष्ठी हे । घल्कि यां कहना चाहिए कि किप्ती भी वम्तु का 
यथार्थ और सपृष्ण ज्ञान बताने चाला यह एक आइना हैं। 
जैन दर्शन में यद्ध मिद्धात बहुत बडा मद्दत्व रसता है। सार्तों 
नय एक दूसरे की अपेला से सम्रन्धित दै। निरपेक्त हो तो बह 
मिश्या है! प्रमाण ज्ञान को सातों नय प्राहय करते हूँ। जैन 
धर्म का मानना हैं! सारतों नय से जिन-बाणों सिद्ध है। और 
जो यचन नयो से सिद्ध दोता हूँ चद्दी प्रमाण भूत कह्द! जाता हे 


अब दम द्रव्याथिक और प थर्थिक नय के बिप्य में विया/ए 
म्करेंगे । 
नितययरव यणुमंगद्ट, जिसेस पत्थारसूक्ष वागरणी । 
दृब्नठिठओ य पज्जवणओ य सेसा वियप्वार्सि 
(सनम लि प्रत रख) 
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अथोत्‌ तीर्थंकरों के वचलों का सामान्य और विशेष रूप 
नशियों का सुन्न प्रतिपादक, द्रव्यार्थिक्ष और पयोयार्धिक 
नय हैं। बाकी के सब नय इन दोनों के ही भेद हैं । हु 


द्रत्यार्थिक नय तीनों काल में स्थायी ऐसे एक ध्रुव तथ्य 
को देखता है। उसकी रृष्टि में त्रैकालिक भेद जोौसी कोई वस्तु 
नहीं है। पयोयाधिकर भय, इन्द्रियगोचर श्रत्यक्तरूप फो ही 
ज्रीकार करता छै। इसलिये उसकी दृष्टि से तीनों काल में 
स्थायी ऐसा कोई भी तत्व नहीं है। यह नय सिफोे वतमान 
काल मे देखा जाने वाला म्यरूप को द्वी मानता हैं) अत: उसकी 
ब्रष्टि में “अतीत और अनागत” संबन्ध से रद्दित सिर्फ वर्तमान 
बम्तु ही सत्य है। उसके मत से प्रत्येक क्षण में बम्तु भिन्न 
भिन्न है। 
८द्रृव्याथिक” और “'परयोयाथिक दोनों नयों घटी सापेक्ष दृष्टि 
चह्तु का संपूर्ण स्वरूप सममाती है। अतः पूर्ण और यथाथ है। 
था द्रव्यार्थिकफ और पयोयार्थिक दोनों निरपेज्त नय की उद्घोषणा 
अपूर्ण तथा मिथ्या है। इन दोनों नयों छी सापेक्ष दृष्टि में से 
जो विचार फलित हष्ते हैँ थे यथार्थ हैं। जैसे क्रि आत्मा के 
नित्यत्त के निषय में वह अपेक्षा विशेष में नित्य भी हैं और 
अनित्य भी । मत्त त्य के विषय में बह क्थंचिन झुत्त और 
क्थचित अमू््ते भी है। शुद्धत्व के विषय में बह कथबचित्‌ शुद्ध 
और कथंचित अशुद्ध भी हैं। परिमाण के विपय में कथचित्‌ 
व्यापक और कथ॑बित अव्यापक भी द्दै। संख्या के वियय में 
चह एक तथा कथचित अनेक मी हैं । 


द्रव्यार्दिक नय की दृष्टि अम्ेदगामी दे। तथा परयोयाथिक 
जय की दृष्टि भेदगामी है । जित्य, सन और सामान्य का समावेश 
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द्रब्याथिछ नय में हो सकता हैं। तथा अनित्य, अहत एवं 
विशोप का समावेश परयोया्िक नय में हा सकता है। ये दोनों 
जय, द्वब्यार्थिछ तथा पयोयार्थिरू एक दूसरे की अपेच्टा क (के रहते 

से लगड़े पेर से चज्न नहीं सकते चैंमा द्वी एक्रात सांग है। 
क्योंकि उससे वस्तु वा सपुण ग4रूप ज्ञात नहीं होता हैं | मे ती 
अलग अलग द्वोते हैँ। इस समय उसऊफी कोई की मत महीं दोती। 
किन्तु उनको एकथ्रित करके जब हार यनाया जामा है, सच उस शी 
सन्‍ची कीमत होत्ती है सथा तमी वह आभूषणाद में मी गिना 
जाता हैं| इसमें एकात मार्ग वद्दां पथ पश्रक मोती भौत्ताहै। 
आर अनेकांत मार्ग मुक्तावली के द्वार जीता हैं । 


यस्तु सात्र सत्त-असत रूप है | अथोन्‌ सत्‌ असत्‌ उभयरूप 
है। इन दोनों का एक दूसरे के साथ ऐसा निकट का सम्बन्ध है 
कि बह एक दूसरे के बिना कभी रद्द नहीं सकता। जैसे ममुप्य 
ने बात-पन में जो खराब आचरण किया होता है, उसकी जयानी 
में चाह परचाताप करता दै। भविष्य में बैसा आचरण न हो, 
इसके लिए प्रयत्न करता है। इससे देखाजा सकता है कि द्वव्य! 
आर पद्मोय! तीनों काता में सम्यन्ध ग्हता है। क्योंकि प्रस्थेक 
अवस्था! में आत्मा नित्य-रूवप में रहा हुआ ही है । और अवस्थायें 
अनित्पता में रही हुई हैं । घन्‍्तु को सत और असत मानने से 
कुछ लोग ऐसा आश्रप करते है कि अजी एक बध्त में अस्त" 
और “सत्‌” दोनों मानते हैं | अथात्‌ 2ण्डे में गम और गर्भ में 
उण्डा लैस मानते हैं। किन्‍त यद आशक्षेप विमा समझ का हैं। 
क्योंकि देन छिद्धान्त वस्तु को सत्‌ मानता है, बह स्व-स्वरूप 

और असत्‌ मानता हूँ बद्द पर स्परूप से । उदाहरण, - 

उदाइरणाय, मिट्टी का घडा द्रव्यहूप से मिट्टी का है। बह्द 
जल मय नहीं है । क्षेत्र से यद काशी का बना हुआ है, १न्ञौन 
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का बना हुआ नहीं । काल से वह दासनन्‍्त ऋतु वा बना हुआ है । 
शरद्‌ ऋतु का नहीं। भाव से वह लाल गज्न का है, हर रह्ज का 
नहीं | एक पदार्थ भे सतत ओर असत है अर नहीं है, दोनों धर्मों 
का सिद्ध होता है। इसी प्रकार वस्तु मात्र सत्र रूपसे सत्य है 
और पर रूप से असस्य है। अथोत्‌ स्वृच्धव्य, स्वक्षेत्र, स्वकाल 
ओर स्व-भाव से सत्‌ है और पर-द्रव्य, पर-कत्र, पर-क्राल और 
पर-भाव से असन है। इसमें टण्डा और उध्णता कौ कोई 
बात नहीं | यह एक दूसरे के रुशधर्म की बात नहीं है। हि 
यह तो वस्तु का सत अथोत्‌ अस्तित्व और अखत्‌ अथोव 
नार्तित्व की बात है। 


बरतु क्षो सत और असत्‌ रूप है उसमे सत॑ का स्त्ररूप 
जानने की अति आवश्यकता है| उसके विषय में मभिन्न-मिन्न मतों 
की सान्यतायें भी भिन्न-भिन्न हैं। इस सस्वन्ध में पं० सुखलाल 
जी ने तत्वार्थ सूत्र के प्४ २२५ मे जो उल्लेख फ़िया है उश्तका 
अबतरण यहां देते है । 

“कोई दर्शन सम्पूर्ण पदार्थ को (अहम) को केवल ध्रुव ही 
(नित्य) मानता है। कोई दशन सत्‌ पदार्थ को निरन्वय, क्षशिक 
(मात्र उत्पाद-विनाश-शील) मानता है । कोई दशेन चेतन चत्व- 
रूप सत्‌ को केवल ध्र व (छुटस्थ-नित्य) और प्रकृति तत्वरूप सत्‌ 
को परिणामी (नित्या-नित्य) मानता है। कोई दर्शन 'अनेक सतत 
पदार्षों में से परमाणु-काल, आत्मा आदि कुछ सत्‌ तत्वों को 
झुटस्थ-नित्य और घट, वस्म आदि कुछ पदार्था' को सात्र उत्पाद 

र व्यय शील ( अनित्य ) मानता है | परन्तु जैद दशेन का 
भन्तव्य सत्‌ के विपय में उपयुक्त सत्‌ सर्तों से भिन्न है ।? 


दूसरे दर्शन मानते है कि जो सत्‌ वह्तु है, वद केवल पूरा 
रूप सें कुटस्थ नित्य अथवा क्रेबल निरनन्‍्वय, विभाशी अथवा 
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उमका अमुक दिस्सता छुटर्थनित्य और अमुक भाग पतिणामिक 
अथवा उप्तक्ा कोई द्विस्सा केवल नित्य और कोई द्विससा केचल 
अनित्य मानते है परन्तु उनकी ये सान्यतायें योग्य नहीं है। 

नजैन:र्शन मानवा है कि चेतन अथवा जड़, सूर्त अथवा 
अमर्च, सूच्तम या स्थृूल्न सभी सत्‌ कद्दी जाने वाली बहछुतुर्यें उत्पाद, 
व्यय ओए द्रव्य रूप से निरूप हैं । प्रत्येक वस्तु में दो अश हूँ । 
एक अंश ऐसा है जो तीन काल में शाइवत है और दूसरा अंश 
सदा अश्ञाश्वद दे । शारत्रत अरा ऊ कारण से प्रत्येक बस्तु भ्र्‌ बा- 
त्मक (स्थिर) और अशाश्वत अश के कारण से उत्पाद व्यय 
आत्मक (अस्थिर) कट्दी जाती दै। इन दो अंश में से किसी एक 
एक तरफ हृष्टि ह्वाने से और दूसरी तरफ नहीं जाने से वस्तु 
केवल स्थिर रूप अयवा केवल अस्थिर रूप मालूम द्वोती है। 
किन्तु दोनों अंशों को तरफ दृष्टि डालने से वस्तु का पूर्ण और 
यथार्थ स्त्ररूप सालूम द्वोता है ॥7 

इस प्रकार यदि सत्‌ का वास्तविक स्वरूप सममा ज्ञाय तो 
किर किसी प्रकार की चचा, टीका या उपेक्षा को स्थान दी नहीं 
रदवा । इतना दी नहीं, किन्तु उससे सबके साथ समन्वय भी हो, 
जाता दे और छोटी-छोटी एक-एक कड़ियों के मिलने से एक 
ज॑जीर के समान द्वो जाता दे। किसी समय सथ दशन चात्ति प्रेम 
अन्यी में इमेशा के लिए बेंध जायेंगे यद््‌ निश्चित दै। स्याद्माद 
सिद्धान्च इस प्रकार एक सज़न-भिन्न की देसियत को पूर्ण 
करता दे । 

आर यद्‌ जो जगत देखा जाता है, वह किसी ने घमाया नहीं 
६। वैसे यद शून्य से भी उत्पन्न नहीं हुआ। बह अनादि काल 
से चज्ञा आया दे, चलता दे, तथा चलता रदेगा। वह अनादिं, 
अननन्‍्व दे । उसके अन्दर रदे हुये समी पदाये, जड़ और चेदन, 
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उत्पाद-वयय और भू बयुक्त हैं। जगव में कुछ भी नथा उत्पन्न नहीं 
द्ोता तथा न उसका समूल नाश होता है। पदार्थों का जो रूपा- 
स्तर होता है उसी का अथीत्‌ प्योय का नाश द्वोता है। बस्तु का 
_ मूलतत्य तो दमेशा कायम रहता है & महात्मा गांधी जी स्या- 
द्वाद के सिद्धान्त के विपय में अभिप्राय देते हुये कद्दते हैं, “यह 
जगत परिवर्त नशील है। फिर सुझे भले ही कोई स्याद्रादी कहे? 
स्वामी रामती थ तो ' जगत-ईश्यर ने बनाया,” ऐसा कहने वाले 
का उपद्यास करते हुये कद्दते है कि 'ऐसा कद्दने वाले घोड़े फे 
आगे गराई्दी रफते हैं ।” फिर कहते हैँ “परमेश्वर ने जगत बनाया 
तथ किसी स्थान पर सड़े रहकर ही बनाया दोगा, पानी होगा। 
पांच भूत भी गे । तव इंश्वर ने बनाया क्या १? संत्तिप्त में कहा 
जाय तो यह जगत किसी ने बनाया नहीं है, बह अनादि काल्ल से 
चला आता है । 
क ,जैन-उत्व-सार-सारांश इस नाम की मैंने पुस्तक लिखी। 
उस्लमें स्याद्वाद के लिये तत्वज्ञ पुरुषों ने जो अमिप्राय दिये हैं, वे 
दिसलाये है । उसी में से यद्द लिग्या गया है। ] 


जगत में केवल अहम दी सव है और शेष असत्य है, यद्द 
सान्‍्यता भी बुद्धि गस्य नहीं होती दै। उसके लिये प्रसिद्ध प्रो 
भ्रो राघाकृष्णन्‌ अपने “उपनिषरों का वत्वज्ञान! पुस्तक में 
लिखते हैं कि पदाथों की अनेरूता, स्थान शोर काल का भेद 
काय हारण सम्बन्ध, दृश्य और अदृश्य का विरोध यह उप“ 
निपद सतानुसार परम सत्य नहीं है ऐसा हम स्वीकार करते 
 डिन्तु ऐसा कइने का यद अर्थ नहीं [होता कि यद्द तत्व 
अवियमान है। यानि उसकी हम्ती द्वीहनहीं है! पुन: ये आगे 
कहते,हैं, हम) जगत के सथ जीयों फो तथा वस्तुओं को किसी 
पदाये की छाया रूप माने तो भी जब तक यद्द पदार्थ सचमुच 
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अपनी इंस्‍्ती सता है तय तक उस छाया की इस्वी भी सापेजञ 
हप्टि से सन्‍यी है। जगत को वच्तुये यद्द सत्य पद्मर्थ की अपूर्ण 
तस्वीरें हैं। यइ ठोक दे, परन्तु यद सृगन्‍्मरीचिका जे सी आमात 
मान नहीं है।” इससे जैन दरशान सतत पदार्थ का लक्षण “उत्पात 
ल्‍्यय औ। अब" मानता हैवद अच्तरश सत्य है, ऐसा अतुभव 
मे आयरैगा ॥ इससे भी सत्यर्थ मैंदेसा जा सकता 
है. कि कोई भी बम्तु एकान्त मानने से उसका सम्पूर्ण स्वरूप 
देखा नहीं जा सकता । दिन्‍तु जब उसको अझने झान्त दृष्टि से 
अबल्नोकन करेंगे, तभी यह सत्य रूब में देगा जा सर्केगा। 


६4 
सामान्य विशेष 


अब सामान्य विशेष के विपय में कुछ देसें। जैन-दशन 
सामान्य विशेष वो पदार्थों का धर्म मानता है। उ॒ध्तको स्ववन्त 
भदार्थ नही मानता | धर्मी से घम कमी जुदा नहीं हो सकता। 
श्रत सामान्य और विशेष को को पदार्थ से अलग मानते 
इनकी मान्यता योग्य नहीं है। क्योंकि सामान्य विशेष पदाथ 
में अभिन्नरूप से हैं। जैन दर्शन के अनुसार सामान्य विशेष, 
यह पदार्थों का स्यमाय हैं। क्‍योंकि धर्म धर्मा का एफ्ान्त भेद नहीं 
है। सामान्य विशेष को पदार्थों से सवथा भिन्न मानने से एक 
वस्तु मैं सामन्‍य विशेष सम्बन्ध यन नहीं सकता और यर्दि 
सामान्य विशेष की पदढायों से सयथा अभिन्न साना जाय वो 
पदार्थ और सामान्य विशेष एकरूप हो जायेंगे । इससे दोनों में 
एक का अप्राव मानना पड़ेगा । इससे तो सामान्य विशेष की 
ध्यवद्वार भी नहीं बन सहेगा । क्‍यों कि सामान्य विशेष वैश्य 
की प्रतीति प्रमाण से भी सिद्ध होती है। इससे सामान्य और 
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विशेष को जो लोग पदार्थों को भिन्न मानते है और निरपेक्ष 
मानते हैँ, घद्द उचित नहीं है । 
सामान्य, यद् विशेष मे ओत-प्रोत है। तथा विशेष, यह 
अभिन्न सामान्य की भूमिका के ऊपर ही रहा है। अत्तः चस्तु 
मात्र अविभाज्य, ऐसे सामान्य विशेष उभय रूप सिद्ध दतोता है । 
उदाहरण देमिये | यदि हम बिना विशेष का. केवल सामान्य 
माने तो बिशेष छोड़ना दी पड़ेगा । परिणाम यह आयेगा, कि 
सुबर्ण के कुएडल, चूड़ी, अंगूठी आदि आक'रों को बिचार तथा 
वाणी में से दूरकर कबल स्त्र॒ण्ण दो है, इतना ही व्यवहार करना 
पड़ेगा। अथोत्‌ किसी भी चीज की आकऊ्ृतियों का हमेँ विचार 
छोड़ देना पड़ेया | इसी प्रकार बिना सामान्य केवल विशेष को 
मानेंगे, तो स्व॒श के विचार को दूर कर केवल, छुण्डल, चुडियां, 
अंगूठी आदि का ही घिचार हमें लाना पडेगा। किन्तु अमुभव 
यह बात सिद्ध नहीं होती । क्योंकि कोई भी विचार या घाणी 
सामान्य था ऊेत्रन्न विशेष का अवलस्बन लेकर स्त्पन्न नहीं 
दोता | इस पर यह भिद्ध शोता है कि ये दोनों भिन्न हैं। फिर 
भी पररपर अभिन्न भी हैं। 
सामान्य विशेष वी तरह वाचक और वाच्य का सम्बन्ध 
भी भिन्नाभिन हे 
जैसे घटादि पदार्थ सामान्य विशेष रूप हैँ, वैसे “वाचक 
और वान्य ? श.द्‌ भी खामान्य विशेष रूप हूँ) क्‍यों कि शब्द 
( बाचक ) और अये ( वन्य ) का ऋअथश्ित्‌ ताद्मत्म्य सम्बन्ध 
माना है। मद्दान विद्वान श्रुत ज्ञानी श्रीमद भद्रबाह स्वामी जी 
भी कहा है छि “बाचक-वान्य से भिन्न भी हैं और अमिन्न 
भी ई |” जैसे छुरी शब्द के कहने के समय बोलने याले का 
घुप् और सुनने वाले के कान कटते नहीं हैं। भगिनि शब्द के 
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बोलने से कोई जलता नहीं है। लड॒ड्ू कइने से क्रिसी का 
सुद्द नहीं भरता । अत इससे स्पष्ट है कि बाचह से वाच्य 
मिन्न है 

अब छुती शन्द बोलने से छुपे का ज्ञान द्वोता है, अग्नि का 
नहीं | अग्नि से अग्नि का बोध द्वोता दे अन्य किसी का नहीं 
ओऔर लड॒, कदने से लड्डू का द्वो बोध द्वोवां है अन्य किह्ी 
का नहीं। इस टष्टि से भी “वाचक भौर यान्य"” भिन्नर्दे! 

विऋल्प से शप्द उत्पन्न छोता दे तथा शब्द से विकल्प । 
इससे दम देख सकते हैँ कि श-द और चिक॒ल्प का करार्यकारण 
सम्बन्ध है। फिर भो शज्द अपने अर्थ से मिन्‍न ईैँ। अब इस 
नित्यानित्य सम्बन्ध पर गिचार करेंगे।दोपक से लेकर आकार 
पर्यन्त सभी पदार्थ नित्यानित्य स्वमाद वाले है। फोई भी 
पदार्थ स्थाह्ाद की मयोदा को उल्लंघन नहीं करता। जैन दर्शन 
समस्त पदार्थों को छत्पाद, ब्यय और भोद्य युक्त मामठा दै। 
उदाहरग]--दीपक पयोय में परिणित तेज के पश्माणुनों के 
समाप्ठ होने से या दवा लगने से दीवक गुल हो जाता है तो मी 
वह सया अनित्य नहीं है। क्योंकि तेज से परिमाण अन्थ- 
कार रूप पर्याय में पुदुगज्न द्वव्य रूप से विद्यमान है। इसमें 
पदले ही आऊति का नाथ और नयी आारतिकी त्त्पत्ति हुई 
इसमें दीपक की अनित्यता कैसी रद्दी ? इसी प्रक्रार मिट्टी का 
घटा बनाने के समय कोप ड्ित्रक्त आदि मिन्‍त मिनने आहतलियां 
बनती हैं। पसन्‍तु उध्तमें मिट्दो का अमात क्षात नहीं द्वोगा। 
मिट्टी प्र यक्ष देखी ज्ञाती है । 


इस प्रकार दीप में दृ॒म्म मित्यत्व और अनित्यत्द टोनों धर्म 
देखते देँ। जैसे ठप्का अनित्यत्त साधारण दै यैसे नित्य भी 
साधारण सिद्ध द्वोता है। 


३६ ] 


कुछ दर्शन वाले अन्धकार को प्रकाश का अभाव रुप मानते 
हैं। इससे यद सिद्ध दोता है रझि अन्घहार कोई स्वतन्त्र पदाण 
नहीं किन्तु प्रकाश का अमातर मात्र दै। इससे वे दीपक को 
नित्य नहीं मौनते | झिन्तु यह ठीक नहीं । क्योंकि अन्धकार 
भी भ्रकाश की तरह स्वतन्त्र द्रव्य है। वह पुदुगल का पयाय 
है। दीपक और चन्द्रमा का प्रकाश जेसे चानश्नुप (चक्तसे देपा 
जाय यैसा) है वैसे तम ( अन्घकार ) भो चाक्षप है।तथा 
अन्धक्चार रूपयान दोने से स्पर्शत्रान भी है क्योंकि उसका स्पर्श 
शीत है | पुद्गलों के लक्षण बताते हुए/नव-तत्व” नामक प्रन्थ 
को ग्यारहवी गाथा में कह है कि-- 


सद्यघद्वयार उज्जोआ, पभाद्वायातवेहि आ। 
वन्नगन्ध रसा फासा पुग्गलाण तुलक्खण ॥ 
यानि, शब्द, अन्धक्रा7, प्रकाश, प्रभा, छाया आतम तथा 
वर्ण, गन्ध, रस और स्पश ये पुदुूगल के लक्षण है। इससे सिद्ध 
होता है कि अन्घक्ार भा स्ततन्त्र द्रव्य है और वह भी पुद्गल 
का पयाय है । 
कुछ दर्शानकार श द्‌ को भी, आकाश का शुण मानते हैं। 
बहू आकाश कुसुम-बत है और वन्ध्या के पुत्र जंसा है। जरा 
सोचने की बात है कि आकारा अरूपी है और अरूपो का गुण 
रूपी केसे दो सकता है । अब तो रेडियो, आमोफौन, टेलीफीन, 
बगैरह वैज्ञानिक साधनों ने यह सिद्ध कर दिखाया है कि 
शब्द पुदूगल है । यदि शब्द-रूपी पुदूगल नहीं होता तो पकड़ा 
से ज्ञाता १ परमार दो प्रकार के ोते हैं---स्थूल और सूच्म । 
सूदरम परमाणु चर्मचत्त से दें नहीं सकते | दवा दिव्यज्ञान से 
बह देखा ज्ञा सकता है। इसी प्रकार यह भी पुदूगल है। किन्तु 
बद सेन्न का अभाव नहीं | 
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स्पाद्ाद संशयराद भहीं हैँ । 

#स्थाद्ाद यू संशयवाद है परन्तु निश्चयगाद 
नहीं. हैं? ऐसा कटने जाले स्याह्माद के सिद्धान्त 
को नहीं सममे। में फई वार बतला चुका हूँ कि स्यथाद्राद 
प्रत्येक पदार्थ को सिन्‍न मिन्‍न अपेक्त। से और विभिन्‍न हृष्टि 
से देखने की कहता है ! कोई भी पम्तु यदि निश्चित रूप में 
समझ में न आये, तो वह सशय है| जैसे कोई मनुष्य अन्घकार 
में सस्ती को देखकर सांप फी कल्पना करे या अ्रन्धकार में किसी 
हठे शइत्त को देसफर मलुप्य की कल्पना करे 
तो व॒द॒ सशय कहा जा सकता दै। किन्तु स्पादूगद वो 
एक और एक दो, दीप + की ज्योति की तरह स्पष्ट है। क्योंकि 
कोई भी वस्तु श्रपेश्ञा “अस्वि” है, यद् निश्चित है और किसी 
अपेक्षा से ' नारिवः है, यद्‌ भो निरश्वत है तथा एक समय एक 
रूप में 'नित्य' यद् भी निश्चित है। इस प्रकार एक पदार्थ में 
मिन्स मिन्‍न धर्मों का सस्यन्ध बैठासा दो, स्पाह्ाद दे । डिन्तु बढ 
पशयबाद नहीं है। पिया की अपेक्षा से एक आदमी पुत्र ६, यह 
कोई इन्कार नहीं कर सकता | वैसे द्वी पुत की अपेक्षा से पिता है 
इसे भी कोई इन्कार नहीं कर सकता व्यक्ति एक द्वोवें हुए 
भपेज्षा से पिता भी है और पुत्र भी दै । यद्दा पिता द्वोपा या पुत्र 
एसा संशय कोई नहीं करेगा। 


स्पाह्गाद में सर्बदष्टि का समाधान है 
दे आत्मन्‌ ! स्याद्ाद सिद्धात जो कि धर्म की घुनियाद पट 
खड़ा दे, उसकी आअत्ध्यात्म मावना क्या लियूँ 


किपी भी दृष्टि को जय 'स्थाप्‌? श-द लगाया जाता है, तथ 
यह सम्यकू टष्टि पनती हैं। और शसका मिथ्यास्व अप्तान दूर 
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होता है । जो सम्यक्‌ दष्टि ज्ञीव है उसका हृदय इस तरद उदार 
बनता है कि वह सभो विश्व को समान समझता है। उसको 
नततो किप्तो पर राग है,न किसी पर द्वोप। उसके लिये मान 
और अपमान, निनन्‍्दा और स्तुति सभी समान हैं। पत्थर और 
स््र्ण भी समान है। ऐसे सम्यफू दृष्टि जीव दी इस ससार 
सागर से पार उतर जाते हैं। थे हमेशा धर्म में तक्लीन रदते हैं । 
इसलिये ही स्थाह्ट/द्‌ दृष्टि पदण फरने की प्रभु ने आता दी है । 

इसका विशोप मिश्चय करने के लिये अद्विसा और स्याहाद 
के सिद्धांत का रितने निऊृट का सम्बन्ध है इसे प्यरा देखिये । 

श्री चिमनलाल अयचन्द शाह एम० ए० मे “उ्तर हिन्दु- 
स्तान में गैन धर्म' मामऋ पुस्तक के पृष्ठ ५४ में मो इक्केस 
किया है, उसको देंसमे का में अनुरोध करता हूँ । 

इस प्रफार यदि अहिंसा, यह जैन धर्म का मुख्य नैतिक गुण- 

शेष माना ज्ञाय तो 'स्याहदः जैन अध्य त्मवाद का अष्टितीय 

लक्षण मिना जा सकता है। तथा शाश्वत जगत का कत्तो ऐसे 
सम्पूर्ण ईश्वर को स्पष्ट निपेघ करके जैन घर्मं क्ठता है कि हे 
सलुष्य । तूँ अपना ही मित्र है। इसी सदेश को ध्यान में रखकर 
दी जैन विधि विघानों की रचना हुई दे) 

नोट-०दूव्यार्थिक-नय” की अपेक्षा से बह वस्तु नित्य, 
सामान्य, खद्राच्य और सत्‌ है । तथा “प्योयार्थिक्र.नय! की 
अपेक्षा से 'अनित्य, विशेष बाच्य और असत्य है। इससे 
नित्यानित्य वाद, सामान्य विशेषवाद, अभिलाप्य अनभिलाप्य 
चथा सुत असत बाद इन चारों वादों का स्पाह्माद में समावेश दो 
जाता है।' 

(छत 


न्स्वाइाद” यह काये साथक है । 
जैसा कि दम पदले दिसला चुऊे है, प्रत्येक वस्तु संब-असय्‌ 


| दर | हु 


रूप अथाच स्वद्रव्य, स््रक्तेत्र, स्वकाल और स्वभाव से सत और 
परद्रव्य, पर-छेत्र, परकफाल और परभाव से असत है । इच्च प्रकार 
स्ाद्मद सभी बस्तुओं को द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव से नापता दै ! 
शाक्नों में भी यदी थ्राज्ञा है कि द्रव्य-क्षेत्र काल-भाव के अनुसार 
चलना चाहिए | इससे परिणाम यद्द होता है क्लि कोई भी व्यक्ति 
इस प्रकार जो विचार करके चलता है, वह अवश्य उसके कार्य 
में सफलता प्राप्त करता है। 


द्रब्य-क्षेत्र काल और भाव से चलना वास्तविक रीति से 
महुप्य ने आयक्षेत्र, आस्य-छुल, आयं-धर्म प्राप्त करके सदूभावना 
पूतफ फी हुई सुकृति-कमाई का सदुप्रयोग करके आध्यात्मिक 
जीवन साधने का दैै। यदि ऐसा हो तो वह कभी भी लाभप्रद 
हुए बिना नहीं रद घकता। जैसे एक मनुष्थ को एक मिल 
घमामे का विचार हुआ। अब वद विचारे कि मिल करने और 
बनाने के लिए तथा उसके व्यय को पूरा करने छे लिये मेरे पास 
आवश्यक द्रव्य दे या नहीं। क्षेत्र से वह यद्द विचारे कि मिल 
करने के लिए यद्द क्षेत्र अनुकूल दै या नहीं। काल से बह यद 
विचारे कि ग्रह समय मिल करने के लिए उपयुक्त दूँ या नदीं। 
भाव सेथद यद विचारे कि में इममें रद रह सकू गा या नहीं। इस 
प्रकार सभी तरहऊे विचारों को परिपक्व बनाकर और सर्वश्रकार 
की अनुझक्षवारओ को देसऋर यदि.मिल करे तो वह अवरय 
उप्त काय में सफलता प्राप्त कर सकता है। द्वव्य-क्षेत्र, कालभाव 
से विचार कर काम करने बाला, अन्ध कदम नहीं रण सकता। 
व पर्याप्त विचार कर द्वी काम करता है। निप्तसे उसे कभी 
भी परचात्तार करने का समय नहीं आता। और न कभी वद्द ना 
द्विम्मद और निरुत्साददी भी द्ोगा। तीसरे प्रररण में 
व्यक्ति-विशिप्ट का विषय लिम्दा गया हैं! उसके विक्यास में भी 


[ ५३ ] 


घह एक अज्ञोइ चावी रूप है। इससे परिणाभ यह होता है कि 
मनुष्य को दिन प्रतिदिन उसके काय में सफलता प्राप्त होने से बह 
हमेशा उद्यमशील, पुरुषार्थी और प्रगतिशील रहता है। 

प्रगतिशील ब्यक्ति को तो अपने इमेशा के का्य्यों में भी 
उसका उपयोग करके चलना चाहिये । क्योंकि मनुष्य ज्ञीवन में 
चद्द सुख सम्पत्ति का बड़ा साधन है। 

द्ब्य-प्षैत्र काल-भाव क्के ऊपर अध्यात्म भावना 

है आत्मन्‌ । तू आर्य क्षेत्र में जन्म लेकर, सातुकूल समय 
पाकर, सम्यक भाषना हृदय में धारण कर अपनी 
सुकमाई का सदुपयोग कर और तेरे भावी जीवन का सम्यक्‌ 
रीत्या विचार कर तू अपनी संसार यात्रा सफल बनाले। स्याद्वाद 
सिद्धांत का भी यद्दी मर्म है। 

.. अस्त में "स्याद्बोद” किया “अनेकान्तन्वाद” का मुख्य ध्येय 
संपूर्ण दर्शनों को समान भाव से देख कर अध्यात्म सावना 
प्राप्त करने का दै। तथा वही “घर्मवाद' है। चह्दी शार्त्रों का 
वास्तविक धम है। 

जिस प्रकार पिता, पुत्रपर समभाव रखता है उसी प्रकार 

कांतबाद संदूर्ण भ्यों को समान भाव से देखता है। जिस 
भैकार सभी नदियां समुद्र में मिलती हैं उसी प्रकार सभी दर्शर्नो 
का अनेकान्त बाद में समावेश होता है। तथा जैन दर्शन सच 
दरोनों का समन्वय फरता है। 

जिस प्रकार व्याकरणियों ने शब्द समूद का नाम सर्वनाम, 
विशेषण क्रियापद, अव्यय आदि में आवश्यक भेद बना कर 
अभ्यासियों के भाग में जैसी सरलता प्राप्त कर दी दे चैसे ही श्री 
महू 'हरी-भद्र सूरि जी के कथनानुसार “नय-सार्ग” किंवा 
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अपैक्षाओं की संख्या गणवातीत द्वोनें पर मी कुशाप्र-इुद्धि 
आधचायोँ ने खूब मनन तथा परिशीजलन के बाद करेदल सात नयों 
में दी उत्त समस्व समृद्द को विभाजित कर दिया है। 


(८) 
स्पाद्वद का समस्त विश्व के साथ सम्बन्ध है । 
मानस शास्त्र का विद्वान भ्रो० विलियम जेम्स ने(१ए ०7008) 
भी लिखा है कि साधारण मनुष्य इन सच्च दुनिया का एक दूमरे 
से असवद्ध तथा अनपेक्षित रूप से ज्ञान करता दै। पूर्ण ततव- 
बेत्ता यही है जो सम्पूर्ण विश्य को एक दूसरे से सम्बन्ध और 
अपेक्ञित रूप में जानता है |# (स्या्राद मंजरी ४छ ११ के 
आधार पर प्रो० विलियम जेम्स के अमिप्राय का दम एथक रण 
करे तो इमें यह स्पष्ट मालूम होगा कि जिसकी सापेत्त दृष्टि है, 
वद्दी समस्त विश्व के साथ अपना सम्बन्ध बांध सकता ड्वै। 
दुनियां की अमिनव घटनाओं को जान सकता है। समों के 
साय रुचियुक्त सम्बन्ध साध सकता है. तथा अपने मार्ग को 
विशाल बना सकता दै तथा निरपेक्ष दृष्ठि घाला अथोत्‌ साधा- 
रण दृ्टि बाज्ा इस विशाज्न-विश्य में किसी के साथ सम्पन्ध 
नहीं बांध सकता एवं अपने कार्यों में वह आगे भी नहीं पढ़ 
सकता | फलितार्थ यह है कि सापेत्त दृष्टि दी जीवन की सारे 
दर्शिका है | इससे स्पष्ट होता है कि पकान्त दृष्टि की अपेक्षा 
अनेकान्त टष्टि झितनी लाभ-दायऊ है। प्रो० विलियम जेम्स 
के कथन का यदी सार है। 
__अनेकान्त अकार की विचार पद्धिति, यह सब दिशाओं से 
नोट--छाफ#८ ऐशशदाफ्<४ रण एजचोणगड रण, 7« 
(० ३०, 8० द६१) 
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खली मानस चप्तु है ! यद्द ज्ञान, विचार या--आचरण के किसी 
भी विपय में सझोए दृष्टि क। मिंपेध करती है। जहां तक शक्तय 
होता है. अधिक से अधिक बाजुओं से, दृष्टिकोणों से और 
अधिक से अधिक मसार्मिक रीति से सभी विचार और आचरण 
करने में पक्तपात करती दै। तथा उसका सभी पतक्तपाव सत्य- 
आश्रित होता है | अनेकान्त और अहिंसा ये दोनों तत्व महान्‌ 
से मद्दान हैं | जेन घर्म के वे आधार स्तम्भ है वे दोनों प्रतिमा 
सम्पन्न और प्रभाव वाले सिद्ध दैँ। अ्दिसा का नाद तो महात्मा 
गाँधी ने समस्त विश्व में गुज्लाया। अब उसके प्रतीक स्वरूप 
स्पाह्वद सिद्धान्त को अपनाने की अत्यन्त आवश्यकता है। देश 
की सगठन शक्ति को बढ़ाने के लिये तथा सच्चा ज्ञान प्राप्ति के 
लिये अत्युत्तम सा्ग है| प्रत्येक छेत्र में अहिंसा त्था 'अनेकान्त 
दृष्टि को प्रेम-पू्रक लागू करने से समस्त विश्व के साथ उसका 
सम्बन्ध साधा जा सकता है। 


“स्याह्मदृ” का उत्क्रष्ट उद्देश्य दशेनशार्त्रों के कंगड़ों को 
मिटाकर और समन्वय की साधना कर जनता को सत्य ज्ञान की 
आप्ति कराकर भुक्ति-गामी वनाने का दे। फिर भी व्यावहारिक 
दृष्टि से व्यावद्दारिक कार्यो' में भी उसकी उपयोगिता फोई कम 
नहीं है । व्यवहार में स्याधाद हमें किस प्रकार सहायता करता है, 
इसका संक्षिप्त ख्याल निम्नलिखित $चान्त से '्मासकता दै। 


कर्मोपासना 
कर्मोपासमा के लिए ज्ञानियों ने निश्चय आर व्यवद्धार दो 
भार्ग दिखलौए हैँ । उनमें जो निश्चित माग है, वह मार्ग आत्म 
लक्षी हैं। दिशा सूचन करने वाला मार्ग दै। उसको कक्ष में लेकर 
व्यचद्वर की समस्त प्रद्नत्तियां करनी चादिये। यही इस लोक 
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तथा परलोक को सार्थक बनाने का उत्तम मार्ग है। इसके लिए 
सद्दोपाध्याय श्री यशोविज्ञय जी महाराज ने फट्द! है कि-- 
निश्चय दृष्टि चित्त घरी जी, 
पाले जो व्यवहार ) 
पुण्यबन्त से पामरे जी, 
मसत्र-समुद्र सो पार ।४ 
अथोत्‌ मिश्चय दृष्टि को मन में घारण फरके जो व्यवद्दार 
का पालन करेगा वह माग्यशाली विशाल समुद्र से पर उतरेंगा । 
अप्रेज़ी में कद्दा है कि, '४88८ $0पा 00१500०7९०; 
200 प्रणा ते०0” यानी तू ऋगनी भात्मा को पहले पूछ सथा 
याद में हरेक फार्य कर । आत्मा ही सनुप्य को सच्चा मिश्र है। 
यदी सच्ची सलाद देता है। इसीलिये कह्दा ज्ञाता है कि श्रस्तरा- 
स्मा फी आवाज सुनकर ही कोई कार्य करो। 
स्पाह्ाद दृष्टि, यह निशषय दृष्टि है । तथा जैसा कि ऊपर कहा 
गया है छि सभी व्यवद्वारिक कार्य निश्षय दृष्टि परो सामने रग्प 
कर करना चादिए। इस प्रद्यार स्थाद्ाद शष्टि जगत के ज्षीयों का 
फस्याण फरने के लिये उत्कृष्ट मार्ग है । 


व्यापार 


व्यापार में भी देखा जाय सो उसमें भ्री एशआानत दृष्टि का 
स्पाग कर हमें अनेकान्द दृष्टि छा झ्राश्यय जैना पढ़ेगा। दम क्षोगों 
में अमी मी कुछ ऐसे भाचीन रूदीदाद से पुजारी हैं जो दि 
मानते है छि हमारे बाप-दादे जो स्यापार करते आये ह यही 
हम भी करेंगे सथा उसी को करना घादिये। भान लीजिये दि 
दयारे उस युराने ब्याघार में मिदहमत और पूछी से प्रमाण में यदि 
पदित झ्लाम मदों होगा है शौर प्रम धन्य में वास कोर प्रवद्ा 
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नहीं दिखता है तो उस पिता के कुश में दब मरने से क्‍या 
फायदा है १ ठुनियां कितनी आगे बद॒त्ती जा रद्दी है, चह हमें 
देसना चाहिए और हमारी शक्ति एवं पूज्ी के प्रमाण में जिस 
व्यापार में हमें फायदा दिखता हो, उसको करना 'ाहिये । कहने 
फा सासंश यद्द है कि एकान्त बुद्धि और दुराग्रह में ल पड़तें हुए 
अनेकान्त टृष्टि का अवलम्बन करना चाहिये तथा यद्दी दित- 
कारक और उत्तम सागे है। 


ज्ञाति के हानिकारक रिवाज 


इम लोगों में ऐसे चहुत करियाज घुप्त गये हैं. ज्ञो इस समय 


के लिए श्रत्यन्त हानिप्रद्‌ सिद्ध हुए हैं। उदाहरणार्थ, ज्ञाति 
जीवन | 


ज्ञाति, यद्द समस्त ज्ञाति जनों का अवयवो द्रव्य है। तथा 
श्ाति के लोग समस्त ज्ञातिरूपी अव्यवी द्वव्य का अबयवब दै। 
अवयवबी, अवयवों से कथंचित अभिन्न हैं। एक दूसरे के साथ 
सापेक्ष हैं। जिससे ज्ञाति जनों में समस्त ज्ञाति रूपी अवयवी 
द्रव्य का द्रब्यत्व हमेशा चहा ऋरता है। कोई भी रिवाज फर्जि- 
यात्‌ दोने से सभी को करना ही पड़ता है। ज्ञाति भोजन का 
रियाज़ भी ऐसा हो दै॥ इसका परिणाम क्या आता है, इसे 
देखिये । ज्ञाति में जो लोग लच्तमी सपन्न हैं, उनको किसी प्रकार 
का भी व्यय फरने में न उन्हें कोई लुकसान द्वोता है और न ज्ञाति 
को किसी प्रकार का असर होता है। किन्तु जब गरीबों को या 
साधारण स्थिति के लोगों फो उस रिवाज़ का पालन करने का 
समय आता है तब उनको अपना सर्वस्व नाश करके भी उस 
रिवाज्ञ का पालन करना पड़ता है। परिणाम यद्द आता है कि 
समम ज्ञात्ति-रपी आत्म-द्वव्य का एक अंग दुर्बल पढ़ जाता है। 
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और ऐसे गरीबों की अधिक सरया होने से सारा ज्ञाति द्ववर 
दुर्पल् पड जाता है । शरीर के एक अग फो पत्षायात दवोने से 
सार शरीर नप्ट-प्राय द्वोता है। उसी प्रकार क्षातति द्रव्य के अंग 
दुर्यल पढ़ने से परिणामत उस सारो ज्ञाति का द्वी हास द्वोवा 
है। भत ऐसे हानिकारक रिवाजों के दूर करने का काव्य भी 
+म्याद्वाद? के सिद्धान्त से सीखा जा सकता है। 


राजपरीय दृष्टि 


हमारा समस्त भारतवर्ष भारतवाध्षियों का अवयवी द्रठय 
ह%ै। सारतवासी उस अवयबी द्रव्य का पयोय हैं। जिससे समस्त 
भारतवासियों में समस्त भारतवर्ष की भावना अंडित द्वोकर 
थहइनो चादिये। आत्मा की वाल, युवा और वद्धा अवस्या द्ोती 
है। उसमें आत्मद्रब्य सभी में समान रीति से रहता दै। ये 
दोनो सापेक्ष हैं। ये अवध्यायें स्यतन्त ट्वोकर ऐक दूसरे का 
घ्च॑दव स्‍थ पन करने जाय तो उसमें अपता स्वय का नाश 
दोगा ! शवना ही नहीं, बह अपनी आत्मा को भी भुला देगी । उच्ी 
प्रधार मारतवर्प के संप्रदाय-समाज वाद स्वार्थ किया सचा लो प 
की फालसा में पढ़ यदि सप्र फोई अपना २ चर्चत्व स्थापित 
करने फी जायें और समग्र भारतवर्ष का द्वित भूल जाय तो 
उनकी भी अवस्था ऐसी द्वोगी जैसी ऊपर यताई गई है। ये खूद 
नाश दे और समह्त भारत का दित भी नष्ट द्वोगा! अत 
समस्त भारतदासियों ने “मारत हमारा देश है, दम सभी इसके 
पुत्र हैं और भारत छे हित द्वी में हमारा द्विव सम्मिलित है।?” 
इस प्रकार की भावना भन में टू करनी चाहिये। इस भावना 
से भारत का उत्कर्प होगा अन्यथा झाजकल जो दशा कोरिया 
फी दी रही है, वही दशा खारत की भी दहोगी। इस तरद 
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(युनिदी) "ऐक्य” का पाठ भी स्यादह्वाद के सिद्धान्त से सीख 
सकते हैँ । 


ज्ञाति संबंधी 

ज्ञात्ति का प्रश्न भी हम सप्त भंग्री से हल कर सश्ठते हैं। 
किसी भी द्रव्य का छिसो भी वस्तु का, उसके एक धर्म फो 
लेकर भाष, हिवा अभाय रूप में वास्तविक कथन करना, वह 
भंग कद्दलाता है। उसके मुख्य "सत््‌ और असत्‌” दो भंगों 
के विपय में ही हमे विचार करने का है। जब उसका एक भाग 
सद्भाव पय्योथ में नियत होता है, अर्थात्‌ उसके अस्थि धरम 
फी विचारणा होती है तब, समस्त ज्ञाति जनों को ज्ञाति के 
उत्कप का सवाल द्वाथ में लेकर एकत्र द्वोमा चाहिये, क्‍योंकि 
“सत्त्‌” इमेशः भिन्न मित्य, अविभक्त और व्यापक होता है। 
ओर जश्न उसका एक भाग * असत” के पयोय में नियत द्वोता 
है, अथात जागृत धर्म की विचारण द्वोवी है, तब उसमें ज्ाति 
जनों को व्यक्तिगत सवाल हाथ धर कर भिन्न द्वोना चाहिये। 
क्‍यों कि असत्‌ हमेशा अनित्य, भिन्न, छपव्यापी और विभक्त 

इस प्रकार सप्त भंगी भी ज्ञाति के व्यक्तिगत सबाल के 

उत्कर्प के समय में, साथ मिलने फा और अपकर्ष के समय 
में भिन्न होने को सिसातों है 

“५श्याद्वाद” से क्रमश: समन्वय अधिरोध साधन, तथा फल्ल 
भी सूचित होता है। क्योंकि जहां समन्वय दष्दि है, वद्दां विरोध 
शान्त दो जाता हैँ। तथा जहां विरोध शान्द दोता दै वदां साधन 
मिलते ही फल की भ्ाष्ति होती है। 

इस प्रकार अनेकान्त-दप्टि प्रदण करते हुये यहुत फायदे 
होते है । अनेकान्त वाद के प्रमाव से द्वी विश्व में मतामिमान 
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के- कदामद्द के मून साफ दो जायेंगे। इस छिंये रयाद्वाद मार्ग 
का ग्रहण करना भ्रत्येक तत्वमिला पियों के लिये परम कल्याण 
कारक है। क्योंकि समस्त जगत के कल्पाण का यद्दो सर्चेत्करप्ट 


सरागे है। 
;। 
(९) 
“धयाद्वाद्‌ को मौलिकता और सिद्धि” 

स्पाद्वाद यही प्रतिपादूम करता है कि दमारा आन पूर्ण सत्य 
नहीं कद्दा ज्ञा सकछता। बढ पदार्थों की अमुक अपेक्षा को स्लेकर 
दी द्ोता है। इसलिये हमारा ज्ञान अपेक्षित सत्य है। 

चास्‍्तव में सत्य एक है, फेंचल सत्य को प्राप्ति का मार्य 
जुदा-जुदा है। अल्प शक्ति वाले अपूर्ण झ्ानी इस सत्य का पूण 
रूप से कान करने में अध्मर्थ हैं। अत, उनका सपुर्णो ज्ञान 
अपेक्तित सत्य द्वी कद्ठा ज्ञाता है। यदी जैन-दर्शन की अनेकान्त 
छष्टि का गूद-रद्वस्य द्वै। 

जगतू में पूर्शत: किया सिद्धि. झेसको पसन्द नहीं है। 
सभी एसको प्राप्त करने लिये प्रताष्ता में नहों हैँ क्या ? धमिकझ 
द्ोमा किसको पसन्द नहीं दे| सत्थवेत्ता अिया विज्ञानी होना 
कौन पप्तनद नहीं करता ए थोगी-योगीश्वर दोना हिसे पसन्द 
नहीं १ सामलत्तिष्ठा किसको प्रिय नहीं? कोर्ति कौन नहीं 
चादता ! संक्षेप में कष्टा जाय सो जगत के सभी समुष्य पूर्णतः 
ओर भिद्धि माप्त करना चादवे हैं। प्रश्न केवल पर दी रहता 
है कि बदलानाकदांसे। उसके किये, पेसा सरल और सीपा 
कौनसा मार्ग दै| नो भनुष्य से साध्य दो सकता है । तथा उच्चदि 
कौ पराष्याप्ठा पर पद्"ेंचा ज्ञा सकता है । 

(स्याद्मद स॑ हरी पृष्ठ २४) 
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इसके छिये सगवाल सहादीर ने जगत के माशियों 


को ऐसा उत्तमोत्तम मार्ग दिखलाया है. कि जिसके पालन से 
अनेक महपपुरुषों ने पूर्शाता प्राप्त की हैं. और वह मार्ग है. 
शस्याह्मद” ऊिंवा अपेक्तित “सत्य”। उन्नति गिरि के शिसर 


पर पहुँचले का जगत के किये यही सर्बोडच तथा सर्वोत्कप्ट 
मांगे दे । 


अधिडान्त दृष्टि सत्य की वास्तविक सोपान है। अन्य 
सभी दर्शनों की अपेक्षा भगवान मद्दावीर की सप्त निरूपण 
करने की शैत्ती भिन्न है। उसी दौत्ी का नाम है, “अनेकान्त- 
बाद! | उसके मूल में दो तत्व है. पक पूर्णता और दूसरा 
चधार्थता जो पूर्ण होऋर के ययार्थ रूप से प्रतीत होता है, वही 
सत्य कद्दा जता है। इस अनेकान्त दृष्टि को भगवान महाबीर 


ने अपने जीवन में उदारा। तत्पश्वात्‌ उन्होंने जगत फो उपदेश 
द्या। 


ऊपर हम देख गये कि अपेक्षित सत्य से पदाथे की पूर्णता 
था तो पूर्ण सत्य से हम प्राप्त कर सकते हैं. उससे दमें स्वाभा- 
डिक विचार एउत्पन्न दोता दे कि यह आपेक्षिक-सत्य क्या होगा 
कि भिससे पूर्-पत्य किंवा सिद्धि प्राप्त हो सकती दे, इस 
विपय का हम एथ्क्करण करेंगे। 


विज्ञान भी अनन्त ससय तक विविध-रूप से भकृति का 


अभ्यास कर रहा है। डिन्‍्तु प्रकृति के एक अशमात्र को भी 
पूर्णतया ज्ञान नहीं सका ३ 


इस पूर्ण सस्य के भाष्त करने के कारणों में जैन-दर्शन कद्दता 
हैकि “अमुर अपेक्षाों को लेकर दी पदार्थ का सम्पूर्ण 
सत्य प्राध्व किया जा सकता दै।? जो दर्शन पदार्थ मात्र को 
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अमतू-सतू रूप अपेक्षा से मानता दै वही पूर्ण सत्य आप्त कर 
सकता है । इमके अलावा जो लोग पद्माथे को केबल सतू या 
फेवर अप्तत्‌ मानने वाले हैँ उनसे प्राप्त नहीं हो खकता। वया 
पदार्थ का लक्षण जो अर्थक्रियाकारित्व है वह भी उसे प्राप् 
नहीं दो सकता। पदार्ध मात्र सतू-असत्‌ रूप है। अर्थात्‌ वह 
स्वश्वभाव से सत्य है परन्तु पर-स्वभाव से असत है। पाश्वात्य 
तत्व झानियों में "सर विलियम हेमिलटन” आदि पंडित इस 
अपेक्षावाद का आदर करते हैं तथा कददते हैं कि “पद्मार्थ-मात्र 
परस्पर सापेक्ष हैं। अपेक्षा के बिना पदाथत्व हो नहीं बनता । 
“झअश्व” कह पद्दां अनश्व की अपेक्ता हो दी जाती है । दिवस कहा, 
वहां रात की अपेक्षा दोतो जाती है। अमाव कद्दा, वहां भाव 
की पअपेक्षा दी जाती है ० 
यद्‌ 'स्याद्माद” स्षिद्धान्त को युष्टावलंबन है। स्याद्वाद भी 
यदी कद्ता है कि 'सत्‌? के पोछे /असत्‌ ! हमेश: ग्वढ़ा दी है 
ब्रे दोनों परस्पर सापेक्त हैं। और स्वाभाविक हैं। वह सत्‌ को 
पे क्षिक घत्य मानता है वैसे दी असत को भी सत 
समानता है। इससे स्याद्वादी जो बोज्ञता हो, उसके सामने, उससे 
विरुद्ध दूसरी दृष्टि से कोई बोलता दो तो छउप्तसे वह उस पर 
गुस्सा नदी करेगा | वह तो विरोध का कारण खो जने का प्रय॑पन 
करेगा | तथा कारण को शोध करके उसका समन्वय करेगा। 
इससे विरोध का फारण शांत हो जाता है। घद्द जानता है कि 
* घस्तु-मात्र अनन्त घर्मात्मक दै ।”? यही स्याद्वाद किंवा अनेकांत 
चाद का गृद् रहस्य है | 
यहां एक बात याद रखने की दे, वद्द यद्द किसी भरी पदार्थ 
का अभिप्राय हप्टि किंवा सद्र उच्चारने का हो, पह पदार्थ अमाण 


०(नय-फरणिका पृष्ठ पांचवीं का) 
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से सिद्ध दोना चादिये। प्रमाण से असिद्ध पदार्थ को “स्याह्ाद? 
नहीं मानता है। सारांश यद दे कि मुमुक्षु लोग तत्व को सम्यक्‌ 
ज्ञान पूर्वक, असंख्य-टष्ठि से विचार कर संसार की असारता 
को छोड़ भर मुक्ति प्राप्त करते हैँ! चैसे ग्ृद्वस्थ ज्ञोग भी अमुक 
बरतु को अप्त॑स्य दृष्टि से देगवऋर लाम उठाते हैं यानी स्पाद्वाद, 
यह व्यवहार एवं निश्चय दोनों मार्ग का प्रदाता है । 


“स्पादाद की सिद्धि” 


प्रत्येक द्रव्य, अ्तिक्षण उत्तर परियाय होने से पूब परियाय 
फा नाश होने पर भी स्थिर रहता है। जैसे दो बालक की माता 
एक होती है, दैसे उत्पन्न और नाश का अधिकरण एक ही द्रव्य 


होता है। 

इस प्रकार उत्पत्ति और व्यय होने पर भी द्रव्य तो स्थिर 
ही रहता है। एक पस्तु उत्पाद, व्यय और द्रव्य रूप है। फिर भी 
द्रब्य की अपेक्षा से कोई भी वस्तु उत्पन्न नहीं होती और साथ ही 
नाश भी नहीं होती । क्योंकि द्रव्य में भिन्न परियाय उत्पन्न और 
नाश होने पर भी द्रव्य तो एक रूप में ही दिग्बता है। द्वव्य की 
अपेक्षा से प्रप्येक वस्तु स्थिर है। केवल परियाय दृष्टि से ही उस 
की उत्पत्ति तथा नाश होता है। उत्पाद आदि परस्पर भिन्न होने 
पर भी एक दूसरे से निरपेत्ष नहीं है। तथा यदि वे एक दूसरे 
निरपेत्त माने जाये! त्तो आकाश कुसुम की तरह उसका अभाव 
हो जायगा। उदाहरखाथ, एक राजा को एक पुत्र तथा एक पुत्री 
थी। पुत्री के पास एक सुबर्ण का घट था। राजा के पुत्र ने उसे 
तोड़वा कर उसका सुकुट वनवाया। इससे राजपुत्नी को शोक 
हुआ | क्योंकि घड़ा उसका था। पुत्र को खुशो हुई, क्‍योंकि 
उसकी सस्तक पर धारण करने के लिये एक सुन्दर मुकुट मिला । 
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राजा मध्यस्थ रहा | उसको न शोक हुआ न हर्ष। कारण कि 
उसके घर में सुवर्ण द्रव्य जितना था, उतना ही कायम रहा | 

इस प्रकार थ्रत्येक यरतु में उत्पाद, व्यय और श्रोच्य तीनों 
अवस्थायें (वर्तमान) स्थित हूँ। उत्पाद, ज्यय और ध्रौज्य यही 
चस्तु का लक्षगा हैं। 

नमन थे ड़ प 

बेंदान्त के अनुसार अस्तुतत्व सर्वधां नित्य है | और 
वौद्ध मत्त के अनुसार सर्व वस्तु ज्ञगिक है। परन्तु जैन भतातुसार 
प्रत्येक धम्तु में उत्पत्ति और नाश होने से पर्योय की अपेज्षा से 
वस्तु अनित्य है तथ! उत्पत्ति और नाश होने पर भी घस्त स्थिर 
है। क्योंकि द्रव्य वी अपेक्षा से बस्ठु नित्य है। इस श्रकार जैन 
दु्शन अत्येक वस्तु को कथचित्‌ अनित्य मानता हैं। उत्पाद व्यय 
आर धौष्य परस्पर कर्थ चित भिन्न हूं। वथापि थे सापेक्ष है| नाश 
ओर स्थिति के तिना केवल उत्पाद का सम्भव नहीं है। तथा 
उत्पाद तथा स्थिति के बिना नाश का भी सम्भय नहीं ॥ इस प्रकार 
उत्पाद और नाश के विना स्थिति का भी सम्भव नहीं है | प्रत्येक 
पदार्थ में अनन्त धर्म घ्िद्यमान हैं। पदार्थोंमे अनन्त धर्मों के 
के माने बिना वस्तु की सिद्धि नहीं हो पाती। जो अनन्त घंसो- 
त्मक नहीं हूं वह झाकाश कुसुम की तरह असत दे | क्योकि 
आबवाश से न फूल दे स फूल में अनन्त घमर हैं। इससे पद सत्‌ 
नहीं । जद्दा साध्य नहीं है, वहा साधन भी नहीं। 


[ ४ ] 
नसयाभमास 


_ जो नय किंवा अपेक्षा दूसरे नग्य श्यथवा अपेज्ञा का निषेध 
करे; तथा अमुक अपेक्षा सच्ची और शेष सभी सोटी है, ऐसा 
कहता है, उसे पश्डित लोग नयाभास कहते ह--«दुर्नय” 
कहते हू। है 

(१०) 
घाद्वाद! के प्रति गलतप्फद्ठमी का खुलापा 

बहुत से असिद्ध विद्वान भी “स्याह्गाद? सिद्धान्त के सत्‌ और 
असत्‌ को प्लेटो आदि सदू-असद्‌ के सिद्धान्त के साथ घुलना 
करके “स्यात” का अर्था सदू-असदू को “सदु-असदू” का मिश्रण 
गिनते हैं। वे कहते हैँ कि “स्थाह्मद” अरद्ध सत्य की ओर हमे 
ले जाता है। परन्तु यह अमभिप्राय सत्य से दूरहो जाता है । इसमें 
“लैला और मजनू” का उद्हरण देकर प्रेम दृष्टि से नैसर्गिक 
प्रेम और बृद्धों की दृष्टि से उन्‍्माद का प्रेम, डसमे समावेश करते 
हूँ। यह सब स्याद्धाद के सिद्धान्त के अज्ञानता का सूचक है! 
उसके लिये निम्नलिखित उह्द श्य विशेष उपयोगी होगा । 

प्ञत: 'स्ाद्ाद! हमे केवल जैसे अद सत्य फो ही पूर्ण 
सत्य मानने के लिये वाध्य नहीं करता, किन्तु वह सत्य का दशन 
करने के लिये अनेक सागों की खोज करता है।” 

के ५स्याह्द का इतना दी कहना हू कि मनुष्य की शक्ति 
सीमित है | अत: उस अपेक्षित सत्य को प्राप्त करना चाहिये। 
अपेलित सत्य के जानने के बाद हम पूर्ण-सत्य केवल ज्ञान के 
साज्ञषातकार करने का अधिऊारी द्वोते हैं” इस पर से यह सममा 
ज्ञा सकता है फ्लि 'स्थाद्द! का सद॑त्असत यह सज्भअसत्‌ का 


(स्थाहाद मह्जरी प्र० र६ से) 





६ छा ॥ 


मिश्रण नहीं ह। और न वह अद्ध सत्य की सूचित करता है! 
प्रो० आतन्द शड्र वापू भाई ध्रुव ने भी कहा है कि चह “वाद 
का अचूचन! है। दूसरे हृष्टान्त से कह सकते है कि बह ताला 
नहीं किन्तु कुझज्ी है। सुकदमा नहीं किन्तु न्याय तोलने का 
काटा है। “म्याह्माद” के सद-असत रूप को जो सत्य और अमत्य 
मानते हैं, उसमें /स्याह्मद” का जो “स्थात” अथोन अपेक्तित 
सस्‍्य, भी उसको कैसे लगे। 


“दही और दूध! का अत्त्तेप करने वाले के लिये भी दुख पुस्तत्र' 
में लोहिया कालिज के श्रो० श्री धीरू भाई ने /“स्थादांद मत 
समिज्ञा” का अभिम्राय देते हये कहा है कि “्यादाद यो दही-दृध 
कहने वाले अ्लान्ति में ह।!” 


चे लोग घेदान्त जगत को शअ्रनिबंचनीय_ कहते हू । बुद्धि को 
नि स्वभाव कहते हूँ। ऐसा जो कथन करते हूं वे, उन वर्शनकार्सो 
की मान्यता के अनुसार योग्य दें । परन्तु साथ ही साथ “जन 
दर्शन भी जगत्‌ को अवक्त य दी कहता दे ।” ऐसा जो कहते है 
चह योग्य नहीं। जैन दर्शन तो जगत के पदार्थों को “सत्‌ ओर 
असत््‌ उभय मानता हे । इससे जगत्‌ को बचनीय तथा अनिव- 
चनीय उभय कहता है 


जो अपक्तब्य कहते है, वे तोबचन बोलने के सात प्रकार 
जिसे सप्त-भंगी कद्ृते है, उसीका तीसरा म्कार है। उस सप्त- 
भंगी का स्परूप इसी पुस्तक में आगे दिया जा रहा है। उसको 
तात्पय्य यह हू कि पताथों मे अनन्त धर्म है। इनमे से एक साथ 
कसश बोला जाय तो नित्य-अनित्य यह हो ही धर्म नोलेंजा 
सकते है । किन्तु ध्युग-पत! अथोत एक साथ ये दो धरम भी यिना 
कम स बोलने से' बोले नदी ज् संज्ते। इसलिये तीसरा भैँगां 
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(मेद) अवक्तव्य का कट्टा दै। किन्तु जगत के साथ उसका कोई 
सम्बन्ध नहीं । ६ 


जो लोग जगत के कत्तो ईश्वर को मानते है, थे दी सब शक्ति- 
मान हैं, अन्य उससे नीचे हैँ, ऐसी मान्यता वाले जगत को बीच 
का, स्यमिक, सत्य-असत्य का सिश्रण मानते ह। किन्तु जो 
लोग, 'झात्मा सो परमात्मा” यानो आत्मा चहीं परमात्मा दे, 
ईश्वर है, प्रभु है, सब्ेशक्तिमान है। ऐसा मानते हैं, थे चैसी 
मान्यता नहीं रखते हैं। तथा “स्थाहाद” का सिद्धान्त ये सा सूचित 
भी नहीं करता । वह तो समग्र सत्य को ओर ले जाता है। 


०घ्थाद्वाद? भानी सत्य और निश्चित मानी है। उसमें वअसत्य 
किया ्मभिश्चित का स्थान नहीं है। क्योंकि धइ अआपेक्तिक सत्य 
है। देतु-पूचेक वचन है। जो द्वेतु-पु्वंक वचन द्वोता है वद्द सत्य 
ही होता है । अन्यथा बह प्रमाण-शास्त्र के आधार से द्देस्वाभास 
दो जाता दै। इससे सममा जा सकता है कि *स्याह्वादः की 
बाणी में असत्य तथा अनिश्चता वो स्थान नहीं है। उसमें 
सशय-बाद फो भी स्थान नहीं है। प्रो० आनन्द शुक्र बापूभाई 
घूब ने “स्पाद्मद” के बिपय में मत देते हुए कद्दा है, “स्याद्वाद”? 
सशयवाद नहीं, बल्कि बस्तु-दशन फी व्यापकता का शआ्वाक 
सिसाता दे? 


वस्तु अनन्त घर्मोत्मक है। जिससे उसके आपेक्षिफ विरुद्ध 
शर्मों का भी बद् समावेश कर सकता है. उदादरण के तौर पर, 
शक दो मनुष्य पिता की अपेक्षा से पुत्र तथा पुत्र की अपेत्ता से 
दिता दे। इस प्रकार उपके आपेक्षिक विरुद्ध घर्मा का समावेश 
कर सकता दे, यद्ट सत्य है ॥7 न्तु उससे ऐसा नहीं समझना 
चाहिये कि पद पस्तु उससे विरुद्ध रवमाव वालीं दुसरी वस्तु फो 


[ डर )+- 
अपन में समा देती है। इससे “स्पाह्माद' को “ठण्डे को उप्स 
और बवष्णु को ठप्डा? कद्दू ऊे जो आश्षेप किया जाता है चंद 
सत्य से दूर ह्दै 
वस्तु मात्र, स्व-रवभाव से रूत्य है और पर स्वमाव 
असत्य दे | वह पर स्वभाव वाली बम्तु को अपने सत्य 
फिस प्रकार मिला सझठी है, यह घुद्धि-्यम्य बात नहीं हैं। 


(सिद्ध शोफेसर द्थेंट स्पेंसर भी कहता दे कि आकृति 
क्रिती है, वस्तु नहीं। यद्द वात '“त्रिपदी!” के सिद्धंव की पुष्टि 


करता है 


मप्र 
मे 


| शा | 


स्याद्वाद या अपेत्ायाद से द्वी यथार्थवा ओर पूर्णता 
की प्राप्ति सम्भप हे 


यदि स८ विलियम देमिल्टन के शब्दों में कद्दा जाय त्तो, 
< पदार्थ मात्र परसार सापेक्ष हैँ; बिना अपेक्षा के पदार्थ में 
चतदार्थत्य ही सम्भव नहीं | अश्व कइने पर अनश्य की कौर 
अभाव कहने पए भात्र की अपेत्ता होती है? उसकी यह मान्यता 
* अतेकान्त छिद्धान्व से सबेधा मिलती जुलती है। इससे स्याद्वाद 
नसद्धान्त फे अमूल्य सूत 'अर्थितानर्दित स्िद्धेए? की भी पुष्ठि 
लोती है। तत्व थ सूत्र! में इस सूत्र के दो आर्थ दिये गये हेँ। 
चहलेहटम उसके प्रथम धथथ एर विचार करते है-- 
प्रत्यक बातु अनन्त धर्मात्म है, क्योंकि अपित याने 
ज्यपणा ऋवथोंग अपचा से और 'न्ययत यासे अनपंणा ऋम्य 
>पपत्ता से बम्तु के विरुद्ध स्म्म्प की सिद्धि होती है। इसलिये 
चशथे सात्र स्यस्प से रूवे और पर रूप से *श्रसव! अथोग 
>सदसत! रूप है, यह प्रमाणित द्ोता दे । “सत्र! तथा असत! बी 
नपकत्र स्थिति हुए गिना पदार्थ फमी भी अनन्त घमोत्मक नहीं 
दो सकता | इसी से ही पदाथे पक और अनेक रूप द्ोक है। 
चदाथ का पद्ार्थव्र और व्यक्ति जिशिष्टत्व भी इसझे जिला नहीं 
अन सकता | इसीलिये मानना पडता दै कि दमग्तु के यथथ 
“व पूण स्यरूप की प्राप्ति यदि छिसी से होती दैता घह पंबल 
अपेक्षायाद अग्देत स्पाह्र/द की से होतो है। सर विजियम 
उमिल्टस का भी यद्दा फद्ना है। के वल सन्‌ य' केवल 'झिसतः 


सि:सन्रेंह एकता में विदिघता भौर विडिघता में एकता का 
दशन फरके ही जैनायायों ने इस स्याह्राद मिद्धस्त करा प्रति- 
चलदम किया दै। इस सिद्ध नव ने पिर१ दी मद्दान से गा ही दे । 








। 
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सान कर पदार्थ की पूर्णता की आशा करना बाल से तेल निकाल 
के समान है। स्याह्यद में स्थान? शब्द का मूल्याक्ुन है। इसी 
तरद यह शब्द शब्दू-शास्त्र में शब्द सातन्न पर विज्ञय पाने की भी 
क॒ुजी दे । 'स्यातः का अयथ दै-'कथ्थंचित्‌ः । जो इसका 'कदाचितः 
अधे करते है थे मूर्खता और स्याह्मद सिद्धान्त से अपनी अक्षता 
सूचित करते हैं। किसी मी शब्द के साथ 'स्याचः लगाने से बह 
अनन्त घमोत्मक हो जाता दै । यह अनेकान्त मार्ग का झोतक 
४ । इस सिद्धान्त को अपनाने से बैज्ञामिकों का शक्षेत्र ब्रिशिप्ट 
होता दे । स्याद्याद पदार्थ मात्र को 'असंख्य दृष्टि चिन्‍्दुओं से 
देखना सिसतवा है।, इसी में द्वी उसकी भौरकता, यिशालंवा 
और विशिष्टता है। फसौटी पर कसे जाने के बाद ही सौ र॑च 
या सोना प्राप्त होता है और विल्ोये 3 ।ने फे वाद छाद् में से 
सकक्‍ल्यन निकलता है। 
इस भ्रकार ढोक्ष के दोनों बाजुओों क्री तरह झिसी भी बर्त 
को जब विविध दृष्टि विन्दुओं से देया ज्ञाता है तभी उसमें से 
सार भूत घस्ठु श्राप्त दो सकती दै। विभिन्न अन्येपण और रोज 
मी इसी सिद्धान्व के आधार पर दोती है। इस सरद यदि देखा 
जाय ता विज्ञान भी भ्याह्ाद! सिद्धाग्व का दी आमारी है । 
जगत में जड़ और चतन--ये दो श्रध!न पदार्थ है । झड्ठ में 
जदत्व और चेतन में चेतनत्य लाने वाला यदि कोई है तो यह 
सैंपल अपेत्तायाद या स्यादाद है। अपेत्षा के बिन्ता पदार्थ में 
वदायेत्प ही नहीं घन सकता, यद्ध ऊपर यनाया जा चुका है। 
दुनियां में अनेक मनुष्य हि, पान्‍्तु उनमें जय भनुप्यत्त 
आता है, तभी उनडी कीमत दोती दे। अन्यया “मनुष्य रूपेण 
सुगाश्चरन्ति! के अलुसार ये पशु की फोटि में ग्रिने जाते £। 
“आत्मत्य" आने पर ही आत्मा मद्दान बनता है | पुरुष भी मर्द 
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“ठगी कदलाता दै जब उसमें पुरुषत्व आता दे इसी तरह पदार्थ 


आंध्र में पदार्थत्व लाने का श्षेय एकमात्र अपेक्षावद या स्थादाद 
को ही दै।+ 


इतना ही नहीं म्याद्वाद तुलनात्मक वचन विन्यास का भी 
प्रेरक है। उदाहरण के लिये--यद घड़ है, यह छोटा दे या बढ 
थनी है, यह निर्धन है । इस्यादि जो तुलनात्मक प्रयोग द्वोते है, 
थे सब इसी सिद्धान्त को लद्॒य कर द्ोते दे । 
अब इम “अर्पिनानर्पित घिद्धे? इस सूत्र के दूसरे अर्थ पर 
विचार करें -- 
प्रत्येक वस्तु अनेक प्रकार से व्यवहाय दे, क्योंकि अर्पणो 
ओर अनर्णा अवोत बिवक्ष। के कारण प्रधान अप्रधान रूप से 
ड्गयद्दार होता दै । 
पदार्थ मात्र 'सदसत' दै, यह ऊपर कहा जा चुका है। इसे 
सूत्र में यद्ट बताया गया दै फि जप 'सत्‌? की प्रधानता दोती ह्ठै 
तब “असतः गौण हो जाता दे ओर जब “असत'! की प्रधानता 
दोती दै तब 'सनः को गौणता | इस प्रकार पदार्थ में अनस्ते 
अस्तित्य और नास्तिस्त होता है। उदाहरणत:--किये कर्म 
अनुष्य को भोगना दी पदते हैं--४समें कत्त्‌ स्रकाल प्रधान है 
और भोफ्ठ्त्व काल मौण । कालान्वर में भोवतत्व काल प्रधान 
हो जाता है और कठ त्व काल अप्रधान परन्तु आत्मा दोनों 
फालों में एक सा द्वी रदता है। वन्ध्या स्त्री सबेकाल बन्ध्या नहीं 


जेन शस्त्रकारं ने सध्यस्थ साद के ऊपर चहुत जोर दिया 
है. थे शास्क्रें का गूढ़ रहस्प तथा घर्मचाद भी उसे हो सानते हैं । 
इतना ही नहीं वे तो यहां तक कहते है कि उसके द्वारा प्राप्त 


शाह के एे पदमात्र का ज्ञान भो सफन्न है और उसके बिना 
अनेक शास्तों का ज्ञान भी निरयक है। 
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होती; क्योंकि किसी न किसी काह़ा में लो वह पुत्रवती शोती 
ही है। अश्य कदने पर ऋत्तशय पी अपेक्ता होती है, यह बात 
ऊपर पर विलियम दैमिल्टन के शधदो में कददी ज्ञा चुकी है। 
पदार्थ उत्पन्न द्ोता है, व्यय होता है और शव रूप में परदा/थ्त्त्र 
हमेशा कायम रहता दै, इस प्रकार की त्रिपदी के सिद्धान्त को 
यद्द सूत मिद्ध करता दे । सबर्ण का लोटा तुड्चा कर जग द्वार 
खनवाया ज्ञात। है, तय छोटा प्रधान और द्वार 'अप्रघ'न होती 
है। हार के तेयार हो जाने पर हार प्रधान पग्रौर छोटा 
अप्रधान गाना जाता है; परन्तु सोना-द्रव्य ध्रुव रूप में सदा 
चर्तम्ान रहता है। गाय रा खाती है, उससे दूध होता है-इसमें 
स्वर प्रधास है और दूध भीण । दूध से दही बनता ई-यहाँ दूध 
प्रधान और दह्टी गौण । दही से सम्सन निक ऋचा है, इसमें दद्दी 
प्रधान तथा मक्खन पअप्रधान | सक्सन से थी ध्रनता हैं-इममें 
सकापन प्रधान और थी गौण रूप में है। दस भक्कार वस्तु मात्र 
अमेक रूप से व्यवदाय है । अम्तिता नास्तिता भी कपमें अनन्त 
बार द्ोत्ी रद्दती है और पदार्थत्व हमेशा कायम रहता है। यह 
बात ऊपर के दृष्ठान्त से स्पष्ट हो जाती है । पिता 'अस्तत! के ऊ 
'खत! सम्भव है और न बिना 'सत्त' के अततत दी। इसी लिये 
पदार्थ मात्र 'सद्प्तत' रूप है, यह सिद्ध द्ोता है । अनेकान्त मारे 
की अपेक्षा एकान्त सार्ग बहुत ही अनर्थक्ारी है यहद्द नीचे के 
इृष्टान्त से समझा जा सब्तेगा 
किसी समय तीन शस्त्री देशाटन के लिये निय्ले। रास्ते में 
किसी दक्ष के नीचे अलग ध्यलग स्थान पर विधाम करने ढागे। 
श्रच्च पर एक बन्दर यैठा था, परन्तु भिन्न भिन्न जगद्दों पर स्थित 
होने के कारण कोई उसको समूचे रूप में न देस्स सका। पहुल्ला 
उसका केवल मु'इ दी देख सका, दूसर को उसका केवल पेट दी 
दियाई दिया और नीसरा केवल उसकी पू'छ ही देख पाया# 
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जिसने मुठ देरा थ' यह पेट और पूछ हेयने चाल्लों की मिथ्या 
खतन्वाता था | जिप्तने पेट देग्या था वद्द शेप दो को झूठा काला 
था और जिसने पृ“छ देखी थी वह मुह और ऐट देखने वार््नों 
को असत्यवादी वतत्ताता था। इस प्रकार तीनों परस्पर मठ! 
लुरूवा आदि कह फर भगइने लगे | इतने में द्वी पन्‍द्र बृत्त पर 
स कूद पड़ा । उसको इस सम्रग्न रूप में कूद देख कर थे सप्च 
स्तच्घ रद गये और आरचर्य करने लगे। अब उन्हें अपनी ध्यपदी 
अूल समझ में आई | इस तरद्द एक्ान्त मार्ग बहुत अनथेरारी 
है, जबकि अनेकान्त मार्ग हमेशा द्वितावह है । 

-“मझरी श्रभण भगवान महावयोर शिस समय कौशाम्बी नगरी 
में पधारे तब वह्दा के राना की चढिन जयन्ती ने, जो शय्यातरी 
के रूप में प्रसिद्ध है, भगयान से प्रश्न क्या कि - है भगवन्‌ ! 
जागते हुये अच्छे था सोते हुये १!” भगवान्‌ ने उत्तर दिया-- 
“ब्रहुतत सों का जागृत्ति रहना अन्छा है और बहुत सो को सोते 
रदना ही अन्दा दे ! ज्ञागृत रहकर जो धर्म काय करते हैं,उनका 
ज्ञागना अच्छा दे और जो ज्ञागरूर अधर्म में प्रवृत्त द्ोते हैँ, 
सनकझा सीते रहना दी अन्दा दै ।” इस प्रकार छुल तेरद प्र:न 
जयन्ती श्राविक्न ने भगवान से किये थे, झिनका भगवती सूत्र 
में उल्लेख हुआ है ।क 

ब्यने छान्तवाद---मैन तत्वज्ञान वी स्यास विशेषता है। कुछ 
दिद्वान्‌ बैदिक दुशन में अथवा बौद्ध दुशन में अनेकान्तवाद को 
इदूगम दोना बतलाते हैं, परन्तु यदि ऐतिहासिक दुष्टि से देखा 
जाय तो छ्ाव द्वोता है कि- छिसी भी जैनेत्तर दशेन से अने- 











के यह "द्धरण विद्वद्वत्न पूज्य जम्यु विजयजी मदराज् साहेच 
ही ओर से प्राप्त हुआ था। प्रमक्नवश इसको यहाँ उद्घून 
क्या है! 
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फान्तवाद की उत्पत्ति नहीं। वस्तुत, यह जैन दशन का अपना 
शक स्यततन्त और विशिप्ट सिद्धान्त है। इतना द्वी नहीं जगत 
की तत्व विचारधारा में अनेकान्तवाद एक मौलिक और 'अमूल्य 
दिस्सा है। * 
अनेकान्तवाद पृ० १३८ 
अर 2 ८ 


'सत्‌ ' चह्तु ककपि निरपेक्ष, स्वय मेन्द्रित या अमूर्ता नहीं 
हो सकती । बस्तुत अन्य सतू पदाथों के साथ अनेकविध 
सम्बन्ध से जुड़ी हुई धोने से बद अनन्‍्तघमोत्मक दे । “सतत! 
ही एक तथा अनेक बनता है। साथ ही वह नित्व मी है ओर 
अनित्य भी सामान्य रूप भी है और विशेष रूप भी कूटरथ भी 
है और परिणामी भी. वह द्रव्य रूप भी है और पयौय रूप भी । 
इस्च/प्रकार उपर से पेंसने पर बद परस्पर विरोधी घर्मों का 
आम दिखाई देता है) फारण यह कि इस सभी धर्मों का 'सत्तू? 
में समन्‍्यय दो जाता है । यही स्याद्वाद फा सार है । और यही 


स्याद्ाद रैन दश्शन का ध्यात्मा हो । ह 
पअनेकान्तवाद पर १९३६ 


| ६५ ] 


नय रेखा दर्शन 
प्रश्नोत्तरावली 


अश्न--नय का अर्थ क्या है ? 


कत्तर-आओंशिक (अशत ) सत्य का नाम नय है। अनेक घर्म यालछी 
वस्तु में किसी एक धर्म विशेष को स्पशे फरने यात्ते 
अभिप्राय को जैन शास्रों में नय की सज्ञा दी गई है। 
प्रश्न-निश्चय नय याते कया ९ ल्‍ 
उत्तर--ज्ञो दृथ्टि चस्तु की तात्तविक स्थिति को आअथोत्‌ उसके 
सूत्र स्व॒रूप को स्पर्श ऋरती है, उसको निश्चय नय कह! 
गया है | 
अरश्त-ब्यगहएए सग क| कण शतलण है | 
“उत्तर--जो नप्टि चस्‍्तु के घाह्याचस्था फी ओर लघ्य करती है 
उसको व्यवद्यार नय कहते है। 
श्रश्न-- नय की विशेष व्याख्या कीजिये। 
उत्तर-अभिप्राय प्रकट करने बाला शप्द, वाक्य, शासत्र या 
सिद्धान्त--ये सभी नय कह्दे जा सकते है। के 
अश्न- नय सम्पूर्ण सत्य रूप में स्वीकार क्या जा सकता दै 
या नहीं ? 
उत्तर--मर्दी । 


प्रश्न - कारण ९ ए 
दत्तर--अभिप्राय य[ बचन प्रयोग जब गणना के घाहर द्वत्तो 





& प्रस्तुत सेख सबत्‌ १६८८ में प्रकाशित जैनतत्त्वसार 
जामक मेरी पुस्तिका से लिया गया है। यह “झत्मानन्द प्रकाश' 


के पुस्तक ६८ ओऊ + के दूसरे प्रष्ठ में थी प्रकाशित हुआ दै। 
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जय उनसे मिन्न नहीं, अत उसकी गणना नहीं हो 
सकती । 

ग्श्व--द्रत्य जिसे ऋद्ते हैं ? 

घत्तर-मृल पडार्थ की द्रव्य कहते है | 

पश्न--और प्रयोग ? 

बत्तर--ठ्ठ्य मे परिशाम को पयोय ऋ*वे है । 

प्रश्न-- फया क्सी वस्तु का सर्यथा ताश या | पत्ति संभव है? 

उत्तर-नहों । 

अभ्रश्न--नया भांस से क्या तात्पय है १ न 

चत्तर-- वस्तु के किसी धमे विशेष को स्वीकार करके इस श्षत्द 
घम्ों को स्वीकार न करने वाली दृष्टि-रुया मास दे । 

प्रश्म-नय के छितने भेद दें ? 

उस्तर--सात । 

प्रश्न-उनके नाभ क्‍या दँ ? 

उत्तर--१ नैगम, ९ सम्रद्द, $ व्यवद्वाग, ४ ऋचुसूत, ५ शब्द, ६ 
सममिरूद 'और ७ एवंमूत । 

प्श्न--इस में द्रव्यार्थिक कौन से हैं और पयोयाविक कौन से ? 

उत्तर--पदले चार द्रव्याथिक हैं और शेष तीन पर्योयार्थिक । 

प्रश्न -नैगम नय का क्‍या स्परूप है ? 

अत्त--यह नय वस्तु को सामान्य, विशेषादि छान हे जरिये नहीं 
डिन्‍्तु उसको सामान्य विशेषादि अनेक रूप से मानता 
है। जेसे--में लोक में रहता हैँ 

अश्न - और स्पष्ट कीजिये । 

सत्तर--जब कोई पृथ्ठता है कि -तुम कह्दों रदते हो तो कट्ठा जाता 
है क्रि--लोक में 3 किर जब पृछता है कि किस लो में? 
शो उत्त ८ देते ह--भरतखश्ड में | फिर फिस देश में 
को उत्तर देते ह--शुजरात से) इस अकार मैसम नये 
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दस्नु को सासान्य विशेषपादि ज्ञान छशरा नहीं मानकर 
उपर ल्िग्पे अहुसार सामाग्य विशेषादि अनेक रूप से 
मानता है | सामान्य ही विशेष हो जाता है. और विशेष 
सामान्य | बड़ नय अग पादी है; अतः देश ( सण्ड ) को 
भी सम्पूर्ण सत्य रूप से सान लेता दै। साथ ही यह 
यस्‍्पना का भी श्र,श्रय होता है पौर उसी मुताबिक व्यव- 
हार करता है । फिर भी उप्तको एक रूप से नहीं; जैसा 
फि पहले कट्दा गया है--अनेक रूप से मानता है 

श्रश्न -इस नय के भेद फ्िमने ओर क्या है १ 

उत्तर--इस के तीन भेद. है, जो इस प्रकार हैं--९ भूत, २ भविध्य 
३ वर्तमाल- | ५ 

प्रश्न --भूत नय से कटरा अभिप्राय है 

उत्तर--हो गय भुतकार में हो ज्ञाने बाली वस्तु का वर्तसान की? 
तरह व्ययद्वार करता है यह भूत नैगम है। उद्गादरण थे 
तौर पर--दिव्रालो के दिन यद कद्दना क्रि आज भगवान 
सहावीर का मिवोण हुआ। 

प्रश्द--भविष्य नैगस का क्या ध्र्थ है ९ 

उत्तर--भविष्य में होने वाली वस्तु को हो गई कट्दना--भविष्य 
नैंगम है। जैसे चावल पूरे न पड हो फिर भी कहना कि 
चावल पक गये । 

प्रश्न वर्तमान नैगझ किसे कहते हैं । 

घक्तर-- क्रिया प्रारम्भ न होने पर भो तैयारी देखकर हो गई 
कुदना--वतेमान नेगम है । 

प्रश्न सम्नह नय का कया सततत्र है ९ 

उत्तर--'सम्‌! का अर्थ है--सम्यक्‌ प्रचार से, झद यानी प्रहण 
करना । जो सम्यक्‌ प्रार से महण करता है, यद्द संग्रह 
नय है इस में सामान्य की मान्यता है विशेष की नहीं ।/ 


_रई क्षष 


ऊँ 


अश्त--पूरी व्याख्या की जिये। 
उत्तर--यहद्द सामान्य ज्ञान के द्वारा सव वस्तुओं को अपने में 
समाविष्ट कर लेता है। अयौत सामान्‍य ज्ञान का विपय 
कद्दता हैं । 
मश्न -ख्यवद्दार नय याने क्या है? 
चर्तत(--इस नय में विशेष धर्म की प्रधानता है। यह आम के 
लिये बनस्पति जो, ऐसा न क्कर आम को, ऐसा स्पष्ट 
मिदेंशा करता हैं । 
प्रसव +ऋजुसूत नय का क्या आशम दे दै ? 
चत्तर -यद्व नय चतंमान समयग्राद्दी है और घम्तु के नव-नद 
रूपान्तरों फी ओर लद्दय देता है। यद सुचर्ण के कट, 
कुण्ड आदि प्रयोगों को तो देसता है, परन्तु इनके 
अतिरिक्त स्थायी द्रव्य-सुय्ण की तरफ इसकी दृष्टि नहीं 
जाती | इसालये इस नय की दृष्टि से सदा स्थायी द्रव्य 
नहीं है। 
“प्रश्न--शब्द नय किसे कद्दते दूँ ? 
उत्तर--शब्द के अनेक पयोगों फे अर्थ को मानने वाला शब्द 
नय दे । जैसे इन्द्र को शक्त, पुरन्दर अदि नामों से भी 
कद्दना। कपड़ा, वस्य, छुगड़ा आदि शब्दों का पक ही 
अथ दै, ऐसा इस नग्न का मानना दे । 
भश्न - सम मिरुद्द नय से क्या त्तात्पय दै ९ 
जचर--यदह्द नय कद्दता है कि-- एक वस्तु का सक्रमण जब अन्य 
चस्तु में दो जात्ता है, तब वह अवस्तु दे) जेसे--इन्द्र” 
शब्द रूप वस्तु का संक्रमण जब शक्र में हो ज्ञाता है। 
त्तब उसका मित्र अर्थ हो जाठा है। 'इन्द्रा श-द का अय 
द्ै- ऐश्व्यशाली, शक्र का शक्तिशाली और घुरन्दर का 
अथ्थ दे शनुओं के नगर को नाश करने वाला द्वो जाता 
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है यद्यपि ये सभी शब्द इल्द्र के पयोय वाबक दँ, परन्तु 
क्योंकि उनका अर्थ भिन्न है, इसलिये वे परधर भिन्न 
है, ऐसा यद्द नय मानता है। 
प्रएन--एवंमूत नय का क्या मतलब है ? 
उत्तर-जिछ चष्ठु का को फार्य-प्रयोजन है, उतकी पूर। कस्ती 
हुई साक्ञात्‌ देसो जाय तभी उसको बस नाम से कहना 
चाहिये अन्यथा नहीं; ऐसा इसका नय का मानना है १ 
जैसे--“घटः शुद्ध से 'घट! सह प्रयोधक धातु है. और 
उसका अर्थ है, चेष्टा करमा। इंसलिये फिसी सती के 
मस्तक पर आरूद हो कर पानी लाने का कार्य पूरा करने 
बाला घट ही इस नय के अनुसार घद शब्द बाच्य है। 


| फ्छ> 
प्रमाण / 


अश्न -- नय और प्रमाण में क्या अन्तर दै ? 

उत्तर--नय ओर प्रमाण दोनों ही छान है, परन्तु उन दोनों में 
भेद थद्व है कि नय वातु के एक अ श का वेघ करता हैं, 
जब कि प्रमाण उसके पा शों का। बरतु में अने ह धर्म 
होते हे, उनमें से जब किमी एक घम ४? द्वात वस्तु का 
निश्चय कर लिया ज्ञाता है. तत्र वह नया कहलाता है 
जैसे नित्यता धर्म द्वारा आत्या अथया प्ररीष मसित्य 
छएमा निः्वय कर लेना | जब अमेक धर्मों द्व गम घस्तु ४ 
अनेफ रूर से निश्वय झिया जाता है तो वह प्रमाण 
कहां जता हैं। यथा-नित्यत्व, अनित्यत्व आदि धर्मों 
द्वारा आत्मा अथवा प्रदीप नित्यानित्य आदि अनेक सूप 
हैं, ऐपा निश्चय करना। दूसरे शब्दों में कहे तो 'नया 
प्रमाण का एक श्र श सान है और प्रमाण ब्नेक नर्या 
का समझ रूप दे ) क्याकि नय वस्तु फो एक हष्टिस 
अहण करता है ऊर पमाण उसका अनेक ऋष्टिशों स 
ग्रदण करता 

अश्न- प्रस्यद्दा और परोक्त ज्ञान झिसे पद्दत हैँ १ 

छत्तर---जो ज्ञान इन्द्रिव थौर मन की सद्दायता के ध्रिना केंचल 
आत्मा का योग्यता के थल पर उत्पन्म द्वोता है, बढ़ 

प्रत्यक्त है । इसके विपरोत जो क्व न इन्द्रिव और सना 

सदय॑ता से पा द्ोव है व पतक्ष हे । 

अश्न-होन सा ज्ञान परोक्त डे ? 

उचत्तर-मत्ति और श्षत्ति ये दोनों ज्ञग्न परोक्ष हैं । 

अश्न--हौनसा ज्ञान पत्पक्ष है १ 

अत्तर- नमवधि, मन- पर्याय और पल ज्ञान ये प्रस्यत्ष हैं । 
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भ्रन- श्रीमदू देबचन्द्र जी छूत ) 'नय चक्रप्तार के अजुसार 
प्रमाण फा क्‍या स्परूप है १ 
सत्त---सर्वनय के स्वरूप को भद्टरा फरने वाला तथा जिसमे सर्व 

धर्मों की जानकारी है, ऐसा ज्ञान प्रमाण श-द चाच्य है। 

प्रमाण का अथ द्ोता है -नाप। तीनों लोहों के 
सर्व प्रमेय को नापने वाला छ्वान प्रमाण ह॥ और उस 
प्रमाण का कतो आत्मा श्रम्ताता है ॥ बह पत्यक्षादि 
अग्ाणों से सिद्ध है । प्रसाण के मल हो भेद हे-प्रत्यक्त 
और परेक्ष । आत्मा के उपग्रोग स इन्द्रिय प्रवृत्ति घिना 
जो नान उत्पन्न द्ोता है बह प्रत्यक्ष हू । दो भद हैँं-- 
१ देश प्रत्यक्ष ओर २ सर्व प्रत्यज्ञ | अयधिक्ञान और 
सम परयोथ ज्ञान की गगशाना देश श्रत्यक्ष में होती दे 
अपधि छान पुदूगक् के उद्ध पयायों का ज्ञानता है. और 
सन प्रयोग श्ञान मन के समस्त पयायोंको प्रत्यक्ष रूप स 
जानता है पर-तु श्र यद्रव्य को नहीं जानता इसीलिये इन 
दानों ज्ञानों को दश प्रत्यत्त कहा राया। क्‍यों कि वद्द अमुक 
देशापेज्षया चस्त को. नता है. सव देशापेक्षया नहीं। 

केबल ज्ञान जीव तथा अचीव रूपी तथा 
अरूपी सम्पुण क्तोक क निराज्षत्र्ती भाव को प्रत्यक्ष रूप 
से जानता है अत यह सभे प्रत्यक्ष हैं। 

मति ज्ञान तथा श्रुत ज्ञान ये दोना अस्पषण्ट खान 
है, इमलिये पगेक्ष ज्ञान कहलाते हैं । 

परोक्ष प्रमाण के चार भेद लक असमुमान ६) 

अवयापति । 

हगी से हम पढियाना जाता है। उसको 
लिंग कहते हू उससे जो झ्ञान दोता दे ढ़, अंसुमान 
ब्रशाए है ६ अधोत लिंग देखकर वस्तु का मिणय करन 


[ ४२ ] 


बाला प्रमाण अमुमात भ्रम्गण हैं | जेंसे-गिरिगहर (गुफा) 
में घम्र (घत्ल्‍ँ" की रेसा देखकर अनुमान करना किनयद्द 
पर्वेत अग्नि वाला है । इस प्रक्वार पक्न तथा साध्य कहना 
इस उदाइरण में पर्मेत पन्न और अग्नि साध्य हैँ । 
« रसोईये ने रसोइंघर में धऔं और अग्नि को एक 
साथ देख कर यह व्याप्ति निधारित की छि जहा जह्दों 
घुआं द्वोता हैं, वहां-बहा अश्मि होती दे । दस प्रकार 
व्याप्ति का निधारण करना- शुद्ध अनुमान भरम्ताण हूँ । 
सरशता के द्वारा अज्ञात वस्त का जो ज्ञात होता 
हाँ, वह उपमान भ्रमाण है । ज्ञिस तरद्द गाय शब्द से 
उसके सदश चेल या गबय का जो ज्ञाम हुआ वह उप- 
मान प्रमाण हो । 
किसी फक्तरूप शिंग के द्ारा अज्ञात पदार्थ का 
जिश्वय करने याला ज्ञान अथापत्ति कद्दलाता हो | यथा-- 
देंबदत्त शरीर से पष्ट हो, परन्तु बइ दिनको भोमन नहीं 
करता । तो श्रथोपत्ति प्रमाण के द्वारा जाना जाता हू कि 
दिन को नहीं तो रात को जीमता द्ोगा अन्यथा इसका 
हारीर पुष्ठ नहीं हो सकता। 
रन-नैयायिकों की द॒प्टि से श्रमाए का स्वरूप बताइये । 
जत्तर--४ प्रमीयत्तेष्नेनेति प्रमाणम” जिसके द्वारा वस्तु का वरा- 
बर मिश्चय द्वोवा दो, वह प्रमाण कद्वलाता दो | उसके 
दो भेद हैं -- (१) प्रत्यक्ष और (२)परोक्ष । मन सद्दिव चक्षु 
आदि इन्द्रियों से को जाम होता दौयद अत्यक्ष और इससे 
विपरीत ज्ञान परोक्ष ज्ञान है। परोक्ष त्रिषयों का शान 
परोक्ष प्रमाण से द्वोत है । प्रत्यक्ष को इ'गलिश में (20४८5 
और परोक्ष को 7707<८८६ कट्दते हैं। परोक्ष के पांच मेंदहैं- 
शह्मरण श्प्रत्यभिज्ञान उतके 9अनुमान और &शागयम # 
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स्मरण--पूचे में अनुभव की हुई वस्तु की रछति द्ोना- 
स्मरण ही । 
_प्रत्य भिज्ञान--खोई हुई वस्तु जब वापिस हाथ में आती * 
हो, तब यही वह दै? इस भकार का ज्ञो ज्ञान उद्त होता हो, 
यह प्रत्यभिज्ञान हो ] 

स्मरण द्वॉने में पहले के अनुभव द्वी बारणभूत हैं, जब 
कि प्रत्यमिन्नान दोनों की सद्यता से होता है। इसमें दोनों 
का समावेश द्वो जाता है । पहिले किसी व्यक्ति को देसा हो और 
बाद में बह्दी सामने मिले सथ हम फट्दते हैं कि इसी व्यक्ति 
को मैने पद्चिलि भी देखा था । इस प्रकार इसमें अनुभव और 
स्मरण दोनों समाविष्ट हैं । 

तक--जो वस्तु जिसके अभाव में नहीं रहती, छस वस्तु 
का इसझे साथ जो सदभाव सम्बन्ध है, उसका भिश्चय फरने 
वाला तक है| उदादरण के तौर पर--बिना अर्ग्ति के धुआं 
नहीं द्वोता अथोत्त्‌ अग्नि के अभाव में धुआं नहीं रद्द सकता । 
इनके इस सहभाव सम्पन्ध को शास्त्रों में व्याप्त! कद्दा जावा दै । 
जभ् तक हि अग्नि के साथ घुओं का सम्बन्ध पद्दिले कभी देसा 
न हो तत्र तक घुओं देखकर अग्नि फा अनुमान नहीं किया 
ज्ञा सकता । 

अमुमान--अथात जिस वस्तु का अनुमान करना हो उस 
चातु को छोड कर अन्यत्र न रहने वाला हेतु । जैसे भगये रह का 
मण्डा देंख कर यह ज्ञान होना छि यहां महादेव का मन्दिर 
है | अथोत्‌ देतु को लेकर वस्तु का निश्चय करने बाला 
अनुमान प्रमाण है । 

आगम--सदूबुद्धि वाले, यथार्थ उपदेप्ठा, जिनको आप्त 
फहा जाता दै, ऐसे पुरुषों के कपल को आगम प्रमाण कहा 
ज्ञाता है। ( जैन दशेन ) 


[ छक हुं 
_ ०० िल+ अल 
फ्नक्षप 
निक्षेप का नाम निर्देश 
नामध्थापना द्रव्यभमावतस्‍त्तन्नयास, ४ 
(नाम न रधापना + द्रव्य + माबवः + तत् +न्यासः) 


सूत्राधे--माम, स्थापना, द्वव्य और भाव -से इनका 
सम्यरदशेम तथा जोचादि का न्यास अर्थात विभाग द्वोता है| 
विश्ेपार्थ व्याख्या 
प्रश्न--निक्षेपन्यास यानी क्‍या 
उत्तर--एक दी शहद प्रयोशन अथवा प्रसग के अमुसार 'अनेक 
अथों में प्रयुक्त दोठा है | परत्येक् शब्द के कम से कम 
चार अथे देखे जाते हैं. और यहो चार अर्थ इस शब्द के 
सामान्य अर्थ चार विभाग हे। इन विभागों को दी 
'निश्लेप? या “न्यास? संज्ञा दी गई है । 
प्रश्म---इनको जानने से कया साभ है ९ 
इत्तर--इससे तात्परय सममने में सरक्षता दोनो है। इससे यह 
घथक्करण द्वो जायगा कि सम्यग दर्शन आदि अथ और 
तस्व रूप से जीवाजीदादि अथ अमुक प्रकार का लेना 
चाहिये दूसरे प्रकार के नहीं। 
प्रश्न--नाम निक्षेप का च्या धर्थ है ? 
उत्तर -जी अर्थ व्युत्पत्ति सिद्ध न दोऋकर केवल सातता पिता 
अथवा दूसरे लोगाँ के संकत से जाना'जा सकता है, 
उसको नाम निश्लेप कइते हूँ।थथां--कोई एक ऐसा 
'. व्यक्ति है, जिसमें सेवक के कोई गुण नहीं, परन्ध किसी 
ने उसका नाम सेवक रक््सा इसलिये उप्तको सेवक नाम 
से पद्विचाना जाता है । यदट माम सेवक है । 


([ ७» ) 
प्रश्न-स्थापता निश्षेप किसे कहते हैं ९ १ 78 
उत्तर--जो दर्तु मूल वस्तु की प्रतिकृति, मूर्ति अथवा चिंत्र हो 
था ऐसी कोई भी चीज जिसमें भूत वस्तु का आरोप 
लिया गया हो तो वह स्थापना मिक्षेप है। मैसे किसी 
सद्गापुरुष का चित्र मूर्ति, श्रादि स्थापना है । 
प्रश्त-द्रव्य लिक्षेप किसे फहेगे ९ 
उत्तर--ओ अर्थ भाव निक्तेप का पूर्व हूप अथवा उचर रूप हो, 
बह द्रव्य निद्षेप है। जेसे कोई ऐसा व्यक्ति है, जो 
बतमान में सेवा कार्य नहीं करता, परन्तु या तो उससे 
भूतकाल में सेवा काये किया था या भविष्य में करने 
बाद है तो वद्‌ द्रव्य सेवक है। 
प्रश्न-भाव निश्षेप से क्या तात्य है 
उत्तर- जिस अथ में श-द का व्युस्पत्ति निमित्त और प्रवृत्ति 
सिमित समान रूप से घटित होता हो घह भाव निक्तेष 
है। ऐसा व्यक्ति जो सेवा का काये करत है. भाव सेवक 
कहलायगा | 
प्रश्न--सम्पक्‌ दशन आदि मोक्त मार्ग के और जहीद 'अज्ीव 
आदि तत्वों के चार विभणा- निश्लेप संभवित्त हू, तो 
भ्रद्टी फौद से सममें ९ 
उत्तर--अरतुत प्रकरण में भाव रूप सममना। 
अ्न--सक्षेप में नाम सम्वन्धी विधिचन कीजिये। 
उत्तर--नाम दो तरह के छोते है-- यौगिक और रूढ़ । रसोईया, 
ऋल्षईगर आदि यौगिक नाम है। गाय, घोड़ा आदि रूद 
शब्द हूं। योगिक शब्द व्युट्पत्ति निमित हैं। और हूद 


शब्द प्रवृत्ति निमित्त क्‍योंकि उनका अर्थ रूदि के 
अनुसार दोता है। रे 


( ७६ ) 
सप्त संगी स्वरूप 


(योगनिए आ[चाये श्रोमद्‌ बुद्धिसागर सुरस्क्रित 'आत्मप्रक्राश? 
से उद्धृत ) 
प्रथम भंग 

'स्यादस्त्पेव घट,” (स्थात+अध्वि_-एव+घट:) अप्रुक हृष्टि 
से घट है। 

फिसमें स्वत के द्रव्यादिक चार धर्म की व्यापकता है, 
उसको अस्त स्वमाव कदते हूँ। इनमें से द्वव्य-गुण पर्याय समूद 
का आधार दे । क्षेत्र-अदेश रूप दे । अथोत्‌ स्व गुण पर्यायावस्था 
फा अव्रस्थिति रूप-जो मिसको रसता दे, पद्द उसका क्षेत्र है। 
उत्पाद व्यय ध्रूब रूप से बतेना ऋा नाम काल है। भाव-यह्द 
सर्व गुण पयौय का कार्य धर्म है तत्र-जीव द्रव्य का स्व, द्रव्य 
प्रदेश गुश का समुदाय द्रव्य है। जीव के असंख्यात भरदेंश ही 
क्षेत्र हैं तथा जीव के पयायों में काथ कारणादि का जो उत्पाद 
उग्रय है, चद्दी र्यकाज़ है। आत्मा के गुण पर्योय का काणे धर्म 
दी उसका स्वभाव हूँ इस भ्रकार स्व॒द्वव्यादिक चतुष्टय रूप से जो 
परिणत द्वोता है, उसको ही द्रव्य का अस्तिव सममना॥ द्रव्य 
का अस्ति स्वभाव अन्य धर्म के रूप में परिणत नहीं द्लोता | से 
व्रब्य सत्र द्रब्यादिक चतुष्टय की अपेक्षा से' अस्ति स्वभाव बला 
है; अत अज्नीव रूप में परिणत नहीं होता। कोई जीव अन्य 
जीव फे रूप में परिशव नद्दीं होता इसी धरद धर्म द्रव्य अधर्म के 
रूप में, अधमे धर्म के रूप में चथा जीव का एक गुर अन्य गुण 
के रूप में पत्णित नहीं होता । ज्ञान गुण में ज्ञान का अस्तिव 
और दश्ेनादिक अन्य गुर्णो का नार्विय हैं। चक्षुदशन में 
अचक्षुद्शेन का नास्तिव और चक्षुदर्शन की अस्तिष है। एक गुण 
के अनन्द पर्योय हैं तथा सब्र पर्योय धर्म समान हैं; किन्तु एक 
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पयौय के धर्मों का दूसरे में फोई अस्तित्व नहीं ई। इसी प्रकार 
अन्य पयीय फे धर्म प्रथम पयोय में नहीं हू। इसलिये सब द्रव्य 
अपमे धगे की अपेक्षा से अस्ति रूप हैं । 

इति स्वभाव स्वरूप रूप प्रथम भक्ग 


दितोय भग 


'स्पान्नासत्येब घट! (स्याव+-म+असिति-एबवघट ) अथोत 
किसी अपेक्षा से घट नहीं है । 

एक द्रव्यादिक के जो द्रव्य, क्षेत काल भाष है थे सदा उच्ची 
में अपष्टम्म रूप से रहते हैं। विवक्तित द्रव्यादिक से भिन्न 
द्व्यादि के धर्मा का व्यावृत्ति पर-धर्म हूँ, बह विय क्ञत घट में 
नहीं अथोत्‌ इसमें उनकी नास्तिव हैं, इसलिये वह नारित 
स्वभाव वाज्ञा हुआ । लेकिन यह नाश्तिब अज्ीय द्रव्य में अस्थि 
रुप से वर्तमान हैं। घट में घट के धर्मा का सद्भाव और पटादि 
धर्मा का अभाव हे इसीलिये घट में घटत्व का 'अ स्तत्व और 


पटत्व का नारित्व ह्‌ तथा जीब में ज्ञानादि गुर्णों का अस्तित्व 
ओर पुदुगल्लादि का नास्तित्व है । 


प्पगवती सूत में भो कहा दै--दे गौतम! आह! 
अध्यित्तो परिणमइ, न श्थित्त न ख्थिचो परणमइ” इसी न्‍्क 
'डाछाय सूछ! में भी--१ सिय अध्थि रे सिय न 5 
अध्यि लब्यि # सिय अवक्ताय? इस प्रकार की हे 2082 
उस्लेख है। श्री विशेषायश्यक सूत में कद्दा दे कि ते है चौर 
अस्तित्व नास्तित्द धर्म को जानता 22 #श इसी तरद 
लो इनफे स्व॒रूप को नहीं जनता वह ( कोटि में दै। कद्दा 
जो अपयाश रूप में जानता दे चद भी उसी 
भीई-- 


[६ ४८ 


दृब्य, गुण और पयौय में से प्रत्येक की,सप्तमंगी बनती है। 
इस सप्तभगी के परिणाम की ही _स्याह्मदूपन कद्दा गया है। 
स्वधर्म में परिणत द्वोना अस्ति धर्म है और अन्य घर्म में परिणत 
होना नास्ति धर्म है। यद्द सप्तभंगी बस्वु धम्म में है। वस्तु अपने 
पयोय मैं वर्तमान है, उसमें अन्य प्रयोथ का, जिसमें दूसरी 
चस्तु परिणत है, असदूभाव है। वद मारिति धर्म है। ऐक ही बरतु 
में अश्त और नास्ति घर्म समकाल में रद्दते है| वरतु के अनन्व 
अधित भौर अनन्त सास्ति धर्म केवल ज्ञानो को समकाल में ही 
भासित होते हैँ तथा भगान्तर बचन से उनको कह भो सकते है। 
छद्मस्प उनके समकालिक तत्व को श्रद्धापूबंक मानता ह्वै। 
श्री श्रुत फेवली को यस्तु के अनन्त घर्म ऋमश- भाश्तित होते दें 
क्योंकि भाषा के द्वारा हनका कथन क्रमश द्वी दो सकता ऐै। 
सब धर्मों का कथन ८क साथ द्वोना सम्भव नहीं, यद्दी फारण 
कि उनके बूव॑ में 'स्थात! पद फा प्रयोग किया जाता है अन्यथा 
कथन में झसस्यता आती है। इसीखिये 'स्यात! शब्द पूर्वक समर 
भंगी फा प्रयोग किया जाता है | द्रव्य, सुण, पर्योय स्वमाव 
यह सघ द्रठ्यों में समान है, इसको दी दृष्टान्त द्वारा समसाते देँ। 

मुठ, ओष्ट, गला, फपाल पुक्षितला आदि सब पर्योय फी 
अपेज्ा से घट सत्र है। घट में उसके पर्योयादि का सथ सदुभाव 
माना जायगा तभो कुम्म उसके धरम की अपेत्ा से सत कहां जा 
सकता है। झन्य धर्मों फा उसमें अमोव दे यद सूचित फरने 
लिये 'सयात! पूर्वक अझप्ति भग कट्दना चाहिये। इस प्रकार 
'स्याच अह्ति पट.! यद्‌ प्रथम मं टुआ। इसी शरद शीर्ष 
शामादि घमोँ की अ्पेद्ता से अत्ति रूप हैं, इसल्लिये हयात 
अस्ति ज्ोबः' यह प्रथम भंग दुआ। पट में यर्तमान रारीर 
को दकना, क्ष्या फैल जाना इत्यादि घर्मों का घट में साम्विय 
है, क्योंकि ये पर्म पट के हैँ घर के नहीं, इसलिये पट फ्रे धर्मो 


[ ४६ है। 


की अपेचा से घट असत्‌ दै यही बाद जीव फे विषय में भी 
कही ज्ञा सकती है। जीव में अचेतन। द्रव्य, मूर्त, पयोयादि धर्मों 
की नाीतिता है. अतः इनकी अपेक्षा से जीव असत है।इस 
प्रकार “स्वान्स्त्वि घट” अयदा 'ध्यप्नस्ति जीच/यद दूसरा भग 


हुआ ध्जीद में अचेततनादि धर्मों की अ्स्तिता है, यह यताने के 
किये ही स्यात पद का प्रयोग हुआ! दै। 


ढतीय भंग 


स्थ्थादवक्तव्य एवं घट? स्पात्त+अवत्तव्य + एवं 4 घट:) 
कथचित घट अबक्तव्य है! 

सब्र घटादि वस्तु अपने द्रव्य पयौदि की अपेत्षा से संत! 
और “वन्य द्रव्य पयादि की अपेक्षा से “असत! है। इसी तरह 
ज्ञीव भी ज्ञानादि धर्मों की अपेक्षा से 'सत'ः और अचेतनादि 
घर्मों की अपेक्षा से 'असत' है । इस प्रहार एक ही वस्तु में 
सत्य तथा असत्व दोनों धर्म समकाल में वतेमान हैं । परन्तु 
बाणी से दोनों धर्मों का कथन युगपत सम्मब नहीं, क्‍योंकि 
आपा में ऐपता कोई सोझेविक शरद दी मी, जिसझे हारा दोनों 
धर्मों का समझाल् में ज्ञान हो सके | अतः 'स्थात्‌ अवक्तत्य एव 
घट: यह तोसरा सक्ग है! बरतठु धर्म सवेधा बचत अगोचर है, 
इस एकान्त दृष्टि की शका के ससाधान के लिये 'स्यात्‌! पद का 
प्रयोग डिया गया है ॥ 


ऊपर के तीनों भ्ध विकलादेशी और शेद चार भद्ट 
सककादेशी है | 
चौथा भंग | 
ध्थादस्ययेय, स्थानस्व्येव घट:(स्पातू+-अधित +-एवं स्यात +- 
र+अरित एव घट) किसी अपेक्षा से घट है और किसी अपेत्ता 
से घद नहंएे दे | 


[ झ० है 


घक देश में स्वपयोय के अस्तित्व से और अन्यत्न पर पयोग 
के भाध्तित्व से वहतु में सत्त॒ तथा असत्व इस प्रश्तर दोनों धर्म 
विद्यमान हैं। जिस तरद घट स््रपरयोय की दृष्टि से सत््‌ और 
पयौदि पर पयाय की दृष्टि से असत दै अथोत्‌ घट स्वपयाव से 
घट ओर पर पर्योय से अधट हैं. इमी तरह जीव में भी 
स्वपयो्थों की आरस्तिता और पर पयोयों की नास्तिता एक ही 
काल में है, परन्तु कहने में असंख्याता समय लगाते हैं। इसी- 
लिये स्यात्‌ भस्ति नाह्ति इस चतुर्थ भंग का प्रतिपादून किया 
गया। 

पांचवा भंग | ध 

'स्पादस्त्येत्र भ्थादघक्त येएव घट, (स्थात + अस्ति+ एव, 
र्यात-+-अवक्तव्य +-एव + घट: ) 

अर्थात!कर्थबित्‌ घद है और कर्यंचित्‌ अबक्तत्य है। 

एक देश में स्वप्योय को अपेक्षा से अस्त और धअम्यत्र 
एक साथ स्व्रपर उभय परयोयों की दृष्टि से सत्व और असत्व 
दोनों धर्मों का समक्रालिक कथन किसी सांऊरेतिक शब्द के 'अमाव 
में असम्भव होने से 'स्यात्‌ अ्रस्ति र्याद वक्तस्य' रूप पांघवा 
भग कट्दा ५ 
छट्टा भंग । 

रयाज्नासत्येव स्यादृवक्तज्य एवं घट: [र्यातृऊ+न अस्ति, 
स्यास + अवक्तव्य -+ एच + घट: » 

अथोव अमुक दृष्टि से घट नहीं है और अमुक अपेत्ा से 
चद्द अवक्तब्य है । 

पक देश में पर पर्याय की अपेद्ा से नारिवित्व धर्म की सुस्य 
रूप से विवज्ञा करने के बाद स्वपर्थाथ से अस्तित्व और पर 
पयाय से भाग्तित्व --इस प्रकार स्थ पर उम्रय पयोय की दृष्टि से 


[ चथ]ये 


सत्वासत्व का युगपत्त कथन नहीं हो सकता, क्‍योंकि! पर पयोय 
से कुम्भ अबुम्भ है इसीलिये अवक्त.य है ओर बिना कथन किये 
श्रोता को उसका छान नहीं हो सकता इसलिये श्रन्य भंगों के 
अनुप्तार स्यात' पद लगाकर स्पान्नाम्तिः अवक्तव्य रूप छाट्टा भंग 
कहट्दा गया। 


सातयाँ भग। 


/ स्थादस्मेव स्यान्नाएस्मेव घट: स्थात- 'अस्ति + एवं + स्यात -- 
न+अस्ति + एव +स्यात +-अवत्त ज्य + एव +- घटर) 


अथ्थात किसी टृष्टि से घट है, फ्सी हृष्टि से घट नहीं है 
और किसी दृष्टि से घट अवक्तव्य है । 


एक देश में स्यपयोय की अपेक्षा से अस्तित्व और अन्यत्र 
पर पयोय की अपतक्ता से नास्तित्व तथा अन्य देश में स्वपर 
रूप उभय पयोयों की अपेक्षा से सत्वासत्व रूप उभय पयायों का 
समकालिक कथन अपक्तव्य होने के कारण उम्य धर्मों की 
विवच्षा फे लिये स्यात/अस्ति नारित युगपत अपक्तव्य रूप'सातवां 
भंग हुआ । 


इस श्रकार एक धर्म को लेकर यद्द सप्दभंगी कद्दी गई दे । 
मय चक्र! में तीसरा मज्ञ स्यादवक्तत्य” को क़िखा दे 'सम्मति 
तक के द्वितीय फांड में सप्तभद्ी के स्वरूप का प्रतिपादन हुआ 
हूं, उसमें भी 'स्यादवत्तव्य' को ही तीसरा भंग बतजाया गया 
है। टीकाफार ने भी इसी भद्न को तीसरा मन्त माना द६ ॥ इस 
प्रकार दो प्रन्थों में इसी को सीसरे भट्ट के रूप में स्थीकार करते 
इये पस्याद्वत्तत्य' की यणना सकलादेश में की है। किन्तु ध्याद्राद 
मंज्री' 'रस्नाकरावतारिका', 'आागमसार! तथा भरी भास्माराम मी 


[ घर ) 


महाराज कृत 'तत्व निर्णय प्राखादः आदि अनेक सर्न्यों में 
व्थावश्नचक्तत्य को! चौथा मज्न कटद्दा गया है । “ठाणांग सूत्र! 
में भी 'सिय अवक्तत्यम्‌ -'म्यात अवक्तव्यम! की गणना चीथे 
भक्न के रूप में हुई है । इसके अतिरिक्त 'राजवार्तिक, श्लोक- 
वार्तिक, अष्टसदस्रो आदि दिगम्वर ग्रन्थी में भी 'स्याता अवक्त- 
व्यम! को दी चौथा भट्ट कहा गया है और उसवी गणना विकला 
देशी के रूप में हुई है। सत्यतत्व फेबली +!गवान या बहुश्र॒व दी 
भगवान या महुश्रुत ही जाने । 'आागमध्षार! के अनुसार सप्त- 
अगी का स्वरूप और क्रम इस अकार दे -- 


!३ स्थात््‌ अध्वि £ स्यात अस्ति अन्त य 

2 रयात्‌ नारित & स्यात्‌ नास्ति अवक्तव्य 

६ स्यथात भस्ति नास्ति. ७ स्थात्‌ भस्ति नारित युगपत्न 
४ स्थात्‌ अवक्तरय अव्तय 


[ छ३ 3 
सप्तभंगी 


.. श्नमेकान्त सरूप का समर्थन 
अपितानर्पित सिद्ध; ३१॥ 
(अर्पित अनर्पित सिद्ध 


आब्दाथ-+ 
अर्पित-अपणा--अपेक्षा से 


अनर्पित--अनपंणा--अन्य अपेक्ता से हे 

सुत्रार्थ-प्रत्येक वस्तु अनेक धमोत्मक दे क्योंकि अर्पित 
याने अर्पणा अथोत्‌ 'अपेज्ञा से और झअनर्पित याने अनपंणा 
अधोत्‌ अन्य अपेत्ता से विरुद्ध स्वरूप सिद्ध दोता है 

पिशेषाथ-व्याख्या 

प्रश्न--इस सूत्र का कया उद्देश्य है ९ 

उत्तर--परस्पर पिरुद्ध किन्तु प्रमाण सिद्ध धर्मों का समन्वय 
एक वस्तु में झिस प्रकार हो सकता है, यह बताना। साथ दी 
विद्यमान अनेक धर्मों में से कमी एक का और कभी दूसरे का 
प्रतिपादन कैसे द्वोता है, यद्‌ चत्ताना इस सूत्र का रद्द श्य है। 

प्रश्न--वस्तु का विशिष्ट स्श्रूप कब सिद्ध होता है, यह 
उदाइरण दे कर समम्झाइये | 

उत्तर--विशिष्ट स्वरूप तमी सिद्ध होता है जब उसको 
स्वरूप से सत और पर 6प से असन माना जादा है। उद्दाहरण 
के सौर पर-आस्मा सत है, ऐसी प्रतीतियां उक्ति में जो सत्व का 
शान दोता है, बद सथ प्रकार से घटित नहीं दोदा। यदि ऐसा 
हो तो आत्मा चेतनादि स्वरूप की तरद अचेतनादि पर रूप से 
भी सिद्ध माना जायगा। अपोत्‌ आत्म सें चेतलादि फे समान 
घहत्व भी मासमान होगा | इससे उसका विशिष्ट स्थरूप सिद्धू 


[ झट ॥ 


ही नहीं होता | विशिष्ट स्वरुप का अर्थ ही यह दै कि वद ग्वरूप 
से सत और पर रूप से सत्त*नहीं, अथोत असत । इस प्रकार 
अपुर अपेत्ता से सत्व भौर अन्द अपेज्षा से असत्य ये दोनों धर्म 
आत्मा में सिद्ध होते हैं। जो वात सस्वासत्थ के विषय में है 
बद्दी यात नित्यत्व-अनित्यत्य के "विषय में भी ह। नित्यत्वा- 
नित्यत्य भो भ्रात्मा में सिद्ध होता है | द्रव्य (सामान्य) दृष्टि से 
नित्यत्य और पर्याय (विशेष) दृष्टि से अनित्यत्व। इंस वरह्‌ 
परस्पर विदद्ध दिखाई देने वाले. परन्तु अपेक्षा भेद से सिद्ध ऐसे 
दूसरे भी एकत्य अने ऋर्व आदि घममों का समन्वय आत्मा. भादि 
सभी.बस्तुओं में अयाधित है। यही कारण है कि सभी पदा 
अनेक धर्मास्मक माने,उसे हैं। है 

अद उक्त सूश्र की दी दूसरी व्याख्या करते है:-- 

“आर्पितानपित सिद्ध: 

[सम्रर्भगी का स्वरूप) 
ह' सूत्रार्थ -प्रस्येक घस्तु अनेक प्रकार से व्यवद्टायं है।' क्योंकि 
अपंणा और अनपंणा अथोत विवज्ञा के कारण प्रधान भप्रधान 
भाव से व्यवहार की सिद्धि-उपपन्ति दोती है। + 
विश्ेपार्थ-तथाख्या 

प्रश्न-प्रत्ये & घस्तु अनेक भकार से व्यवद्दायं है; क्योंकि 
अपैणा तथ। अनपणा से श्रथोत्त अपेना के कारण श्रधान अग्रघान 
भाव से व्यवद्दार को मिद्धि-उपपत्ति होती है--यह उदाहरण 
साथ -समम्गइये ।- लय 
४ कत्तर--अपेज्षा भेद से सिद्ध होने पाले अनेक धर्मों में से भी 
कभी नहेसी एक धर्म दाग और कमी इसके पिल्द्ध अन्य भर्म 


दारा बस्तु हा व्यवध्टार होता है. यह अप्राशिक' अबवा "बाधित 
नहीं है। क्योंकि वस्तु विद्यमान सभी घर्म एक साथमें व्रिवज्तित 
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नहीं होते, प्रयोजनोनुलार कभी पक की तो कभी दूसरे :घरे- की 
विवज्ा होती है। जब जिस घर को विष्ा होती दे. तब. वह 
प्रधान और दूसरे ध्यप्रधान मामे जाते हैं। जो कम का को है, 
यही उसके फल का,भोक्ता हो सकता है। ऋगे षा और तप्शन्यप्त 
का समानाधिररण बताने के लिये भास्मा में द्रव्य रष्टि से सिद्ध 
लित्यत्व की अपेच्ता की जाती हैं। इस समय इसका पयोय दृष्टि 
से सिद्ध अनित्यत्व विवक्तित नहीं है, अतः वद्द गौण है। परन्तु 
कर्तव्य फाल की अपेक्षा से भोक्तत््व काल्न में आत्मा की अवस्था 
परिवर्तित हो जाती है। कमे और फल फे समय फा अवस्था 
भेद बताने फे लिये ऊब पयोथ दृष्टि से सिद्ध अनित्यत्व का 
अतिपादन किया जाता है. तब द्रव्य दृष्टि से नित्ण्त्थ की प्रधानता 
नही दोती। इस प्रकार विबक्छा और विदा के फारण आत्मा 
कभी नित्य और फभी अनित्य झद्दी जाती है। जप उसय धर्मा 
की विवत्ता सम काल में होती है; तब दोनों धर्मा' का ग्ुंगपत्‌ 
प्रतिपादन कर सकने चाल किसी बाचक शब्द के अभाष सें 
आत्मा को अवक्तव्य फह्दा ज्ञाता है। विवक्षा, अविवत्ता और सद्द 
विवक्षा की यजह से अपर की तीन बाक्य स्थनाओं के 
पारस्परिक जिंदिप मिश्रण से अन्य बार रचनाएँ और भी पनती 
हैं; यथा -नित्यानित्य, नित्य अवक्तव्य, अनित्य भ्रवक्तत्य और 
नित्यानित्य अषक्तव्यों इस प्रकार की सात रचनाओं को 
सप्तभंगी कहा जाता है। इनमें से पद्चिलि तीन वाज्य और उसमें 
भी दो वाक्य सूल है । इसी प्रछार भिन्नमिन्न दृष्टि से सिद्ध 
नित्यस्व और अनित्य का बिबच्ता को खेकर किसी एक वस्तु, में 
सप्तमद्ली प्रयुक्त को जा सब ती है। इसी घरह्‌ अन्य भी मिन्न- 
भिन्न दृष्टि से सिद्ध किन्तु परस्पर घिरुद्ध दिसाई देंने वाले ' सत्य 
अत्तत्थ, एकल्इ-धनेकत्व,वाच्यत्व-अवाच्यत्व + आदि: धर्स युस्सों 
को लेकर सप्तमद्गी योज्ञित की ज्ञानी चाहिये। इससे एक शव ही 
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वस्तु अनेक धमोत्मक और भनेक प्रकार के उ्यकद्वार का विषय 
मार्ना जाताहै। 
बह्तु एक होते हुये भी अनेक रूप हैं। 
अपित अनर्पिव सिद्धे & 
जे एग॑ जाणई से सब्ब जाणई। 
जे सब्ब॑ ज्ञाणई से एगं जाणई॥ 
सथा-- 
पक्ोभाव: सब्येया येत्र दरष्ट, 
सर्लेभावा: स्वया तेन दृष्टा ॥ 
सर्वेताया: सर्वथा येन दृष्टा, | 
ध्रकोंमाथ- संबेधा तेम दृष्टः ॥ 
| स्पाद्ाएमन्भरी पृ० १४ ) 
भांवोद्धाटन--प्रत्येक वस्तु स्वरूप से सत्‌ और पर रूपसे 
अमत्‌ होने के कारण भाव धमाव रूप है। 
अत्येझ अस्त रूप से विद्यमान है ओर पर रूप से अवि- 
अमान है। इतना दोतेहुये भी घस्ठु को जो सब्ेया भाषरूप से 
माना जायगा जो एक बस्तु-फे सदभाव में सम्पूर्ण वस्तुओं का 
सद॒भाण मानना पडेगा और कोई भी वस्तु अपने सव॒माव पाली 
मालूम न द्ोगी । यदि वस्घु का संधा अमाव माना जायगा तो 
बस्तुषों को सर्यथा स्पमाव रदित मानना पड़ेगा। 
इससे यद सिद्ध द्ोता है कि--“घट में घट को छोड़ कर सर्व 
बरतुओं रा अमाव मानने से थट अनेक रूप से सिद्ध द्वोगा।” 
अत. ज्ञात द्वोवा है कि एक पदार्थ हरा शान करने के साथ साथ 
अन्यपदार्यों का ज्ञान होता है । कारण यह है कि वदद उससे मिन्न 
दे क “घरक्ष स्याड्ाद समीक्षाएं (एत्तीय आाशत्ति ०१८ से 
(सर । 
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सब पदायों छी व्यावृत्ति (अभाव) का कथन नहों फर सकता। 
आम से भी कटा है कि--/जो एक को जानता है, वह सबको 
जानता है और जो सयको जानता है, चह एक को जानता है? 
इसी प्रकार जिसने एक पदार्थ को सम्पूर्ण रीत्या जान ज्षिया है, 
उसने समस्त पदाओों फो सब प्रफार से जान लिया है और 
जिसने सब पदार्था' को सध प्रकार से जान लिया है, वह पक 
पदार्थ फो भी भज्ती भाँति जान लेता है । 


अन्य दुशन में श्वेतकेतु के पिता भरुणी ने रहा कि 
'मिट्टी के एक पिण्ड को जानने से मिट्टी से बनी वस्तु मात्र का 


शान हो जाता है!” यद्द थाव भी इस सिद्धान्त को पुष्ट फरती है। 


( ४७ ह 
खद पदार्षों की व्यावुत्ति (अभाव) का कंपन नहीं क९ मशती। 
आगम में भी कहा है कि--" नो एक को जानता है, वह सदफो 
ज्ञानठा है और जो सभको वानता है, वह एक को जानता है 
इसी प्रदार शिसने एक पदार्थ को सम्पूर्ण रीत्या जन लिया है, 
उसमे समस्त पढर्थों को सच प्रकार से जान लिया है भोर 


है 
जिसने सब पढायो' की सब प्रकार से जान लिया है. वह एड 
पुणे को भी पक्ी भाँति जान लेता हैं. 


अन्य द्शत मे श्वेतकेतु के पिता भरुणी से ऋह्दा कि 
"पट्टी के एक पिणड को जानने से मिट्टी से बनी वस्तु माफ़ का 
कान दो ज्ञाता है” यह वात भी इस सिद्धान्त को पुष्ट फरती है। 


